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PROLOGO

iEste libro es importante! Se trata del primer ensayo que ex-
plora de manera sistematica las relaciones entre la ecologia y
la teologia de la liberacion, especialmente en la obra de Leo-
nardo Boff, quien no solo es uno de los grandes tedlogos la-
tinoamericanos, sino que también es uno de los pensadores
mds importantes de nuestro tiempo.

La obra de Martinez Andrade se destaca tanto por su
fuerte compromiso ético y politico como por la originali-
dad de su perspectiva interdisciplinaria, puesto que com-
bina sociologia de la religién (de Max Weber hasta Daniele
Hervieu-Léger), sociologia (marxista) de la cultura (Lucien
Goldmann) y de las utopias (Ernst Bloch) y teorias decolo-
niales (Enrique Dussel). Los diversos autores evocados en
este trabajo son releidos y reinterpretados a la luz de la pro-
blemdtica de la obra.

Ademds, encontramos un excelente material compilado
durante el trabajo de investigacion: entrevistas con tedlo-
gos, con actores sociales y con investigadores. Gracias a sus
preguntas perspicaces, Martinez Andrade suscita debates
entre pensadores como Leonardo Boff, Jung Mo Sung, En-
rique Dussel, incluso, con el autor de estas lineas.

Este libro nos ofrece un andlisis muy fino y matizado de
la evolucién intelectual y espiritual de Leonardo Boff y, por
tanto, es un andlisis pertinente, puesto que no existe una
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Ecologia y Teologia de la liberacion

biografia intelectual del tedlogo brasilefio. Ademas, la pers-
pectiva critica y marxista de Martinez Andrade muestra las
tensiones (tanto politicas como epistemoldgicas) en el seno
de la teologia de la liberacién.

Martinez Andrade sostiene de manera convincente la te-
sis de que la teologia de la liberacién de Leonardo Boff es,
sobre todo después de su «giro ecoldgico», una critica mo-
derna de la Modernidad y, dicha critica, articula de manera
singular tanto la espiritualidad franciscana y la critica del
capitalismo como la ecologia holistica y la liberacién social.

Por otra parte, es importante mencionar que el libro de
Martinez Andrade no se reduce al estudio de la obra del
tedlogo Leonardo Boff, sino que ademds analiza el «origen
del mito de la Modernidad» y su relacién con la emergencia
de la colonialidad del poder. En ese sentido, el trabajo de
Martinez Andrade rescata la importancia del siglo xv1 en
la configuracién de la subjetividad moderna occidental. Al
respecto, Martinez Andrade muestra que la «teologia de la
liberacién» es un momento fundamental en la historia inte-
lectual del pensamiento critico del Sur Global de lo que hoy
se denomina: «giro decolonial».

MicHAEL LOWY
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PROLOGO A LA EDICION EN ESPANOL

Esta obra muestra que la critica de la Modernidad de la teo-
logia de laliberacién es un antecedente histérico y epistémi-
co del «giro decolonial». Al propio tiempo, sefala el vinculo
entre ecologia y religién, concretamente, en el trabajo del
tedlogo brasilefio Leonardo Boff.

Me parece importante hacer mencién que estas pigi-
nas fueron originalmente pensadas y redactadas en francés
teniendo al mundo académico francéfono como principal
interlocutor. Es evidente que algunas cuestiones, para el lec-
tor de lengua castellana, tales como la relacién entre raza y
clase, la colonialidad del poder, del saber y del hacer, entre
otras, no son nuevas puesto que gran parte de la produccién
intelectual del grupo de argumentacién Modernidad/Colo-
nialidad ha sido publicada en inglés y en espafiol. No es el
caso del mundo francéfono. De hecho, algunos de los prin-
cipales textos tanto de la teologia de la liberacién como del
pensamiento decolonial siguen sin ser traducidos al francés.

Sin embargo, el hecho de haber realizado esta investiga-
cién en el mundo francéfono me permitié tanto percibir la
importancia de la produccién tedrica del Sur Global como
desplazar geopoliticamente la mirada de mi objeto de inves-
tigacién: el vinculo entre ecologia y religién. Huelga decir
que asumo la leccion dada por el feminismo decolonial que
subraya que todo conocimiento es situado y, en ese sentido,

_13_



Ecologia y Teologia de la liberacion

no me amparo en la falsa idea de «un punto cero» que da-
ria objetividad a mi texto sino que, al contrario, reconozco
que mi trabajo tiene un interés no solo gnoseoldgico sino
también politico: la lucha por la liberacién de la humani-
dad. Efectivamente, la crisis de civilizacién que estamos
experimentando nos obliga a ir mds alld de las posiciones
reformistas que ingenuamente creen que el capitalismo pue-
de ser humanizado. Sostengo firmemente la idea de que la
Modernidad es un proyecto de muerte y que su expresion
econémica (el capitalismo) es necrofilica, por tanto, debe-
mos destruir la formacién social hegeménica.

Por otra parte, quiero dejar en claro que si bien uno de
los objetivos de esta investigacion fue presentar de la manera
mads nitida el «giro ecolégico» en la obra del te6logo brasi-
lefio Leonardo Boff y aunque no profundicé en los «puntos
ciegos» de su teoria (asignatura pendiente para un trabajo
posterior), atendi especialmente las tensiones, divergencias
y debates que el te6logo mantiene con sus pares.

Durante los ultimos afios, ha corrido tinta bajo el puente
en lo que respecta a las temdticas sobre el giro descoloni-
zador en las teologias del Sur (Juan José Tamayo), la eco-
logia politica del Sur (Héctor Alimonda), el vinculo entre
la semdntica cultural y el monoteismo (Jan Assmann) o los
discursos y practicas descolonizadoras (Silvia Rivera Cu-
sicanqui). Sin embargo, creo que las principales tesis que
planteo en esta obra siguen siendo vélidas.

Verano de 2018
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INTRODUCCION

La experiencia de nuestra generacion:
el capitalismo no morird de muerte natural
WALTER BENJAMIN

Me gustaria comenzar este libro con las palabras de José
Carlos Maridtegui quien en 1925 escribié que: «La inteligen-
cia burguesa se entretiene en una critica racionalista del mé-
todo, de la teoria, de la técnica de los revolucionarios. ;Qué
incomprensién! La fuerza de los revolucionarios no estd en
su ciencia; estd en su fe, en su pasion, en su voluntad. Es una
fuerza religiosa, mistica, espiritual. Es la fuerza del Mito».!

El hecho de haber crecido en México, pais mayoritaria-
mente de confesion catélica, me permitié observar el doble
papel de la religion: por un lado, como la legitimacion del
poder y, por el otro, como «el suspiro de la criatura opri-
mida» (Marx). Sin embargo, el desdén mostrado hacia los
mitos populares, las creencias y la fe de los militantes por
ciertos ceniculos de intelectuales de una izquierda euro-
céntrica me orilld a estudiar, de manera profunda, la fuerza
subversiva de la religion.

1 J.C. Maridtegui, <El hombre y el mito», en Obras, tomo 1, La Habana, Casa
de las Américas, 1982, p. 415.
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Durante la recta final de mis estudios de sociologia en
la Universidad Auténoma de Puebla, cayé en mis manos
una obra titulada Guerra de dioses. Religion y Politica en
América Latina. Dicha obra me permitid, desde una pers-
pectiva marxista, percibir la importancia de la teologia de
la liberacién latinoamericana. Por tanto, tomé la decisién
de viajar a Francia para estudiar con el autor de dicha obra:
Michael Lowy.

Después de haber redactado mi tesis de maestria sobre
la colonialidad del poder en América Latina en la que abor-
dé los mecanismos de dominacién cultural (como el centro
comercial), decidi estudiar las formas contrahegemonicas
que proponen otra geopolitica del conocimiento. Por tan-
to, la teologia de la liberacién —como expresion discursiva
del cristianismo de la liberacién— me parecié pertinente, ya
que desarrollé un novedoso anélisis (y una critica radical)
de la Modernidad.

Durante esta tltima década, me he interesado tanto en la
dindmica de los patrones de dominacién globales («colonia-
lidad del poder», «colonialidad del saber», «colonialidad del
hacer») como en los movimientos de rebelion (Movimiento
de trabajadores Sin Tierra de Brasil, movimiento neozapa-
tista de México, entre otros) que ponen en practica una «po-
litica prefigurativa» del poder popular.

Aunque en otro lugar ya abordé algunas de estas cuestio-
nes, como en mi libro: Religion sin redencion. Contradiccio-
nes sociales y suenos despiertos en América Latina (Taberna
Libraria, 2012), mis preocupaciones tedricas no han cambia-
do: ¢Cémo pensar, a partir de los oprimidos, un verdadero
proyecto de liberacion? ;Cudl es el papel de la utopia en las
luchas de liberacién? ;Cudles son las principales caracteris-
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Introduccion

ticas de la critica de la Modernidad/Colonialidad realmente
existente planteada por la teologia de la liberaciéon? ¢Cuil es
la originalidad y la fuerza del pensamiento critico produ-
cido en el Sur Global? Repensando estas cuestiones, ahora
abordo la relacién triangular entre la ecologia y la religion
con un tercer elemento: la Modernidad. Precisamente fue
el pensamiento del tedlogo brasilefio Leonardo Boff el que
nos sirvid, por decirlo de algtin modo, de entronque.

A medida que me sumergi en la produccién tedrica de la
teologia de la liberacidn, percibi enseguida la originalidad
de su critica radical de la Modernidad y, también, obser-
vé la espina critica de sus obras. Esta caracteristica, tedrica
y militante, le otorga a la teologia de la liberacién un anra
singular, un rasgo subversivo. Ademas, la lectura «a contra-
pelo de la historia» realizada por la teologia de la liberacién
nos obliga a otorgar una atencién particular tanto a los su-
frimientos ocultos como a los holocaustos provocados por
esta Modernidad/Colonialidad realmente existente.

Una de las ideas-fuerza de esta teologia es que la épo-
ca moderna no es solamente una era donde el sujeto toma
conciencia de su papel central en el orden de las cosas y del
universo, sino que también es el tiempo del «desencanto del
mundo» en el que los dioses son confinados a la esfera pri-
vada. Sin embargo, una vez expulsados del espacio publico,
esos dioses son remplazados por una nueva divinidad: el
capital. Esta nueva divinidad profana cuenta con fieles en
todas las religiones del planeta. La Modernidad no implica
pues el desencantamiento del mundo sino mds bien un pro-
ceso en el que el capital se convierte en el nuevo idolo. En
ese sentido, retomamos la idea propuesta por Walter Benja-
min y por Ernst Bloch que concibe al capitalismo como una
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religién cultual. Primero, porque utilizando la teoria del fe-
tichismo propuesta por Karl Marx, la teologia de la libera-
ci6n denuncia el proceso por el que los hombres se convier-
ten en cosas y las cosas adquieren caracteristicas humanas.
Segundo, sefialando la dindmica sacrificial y destructiva del
capitalismo, la teologia de la liberacién subraya las contra-
dicciones de la formacidn social hegeménica. Tercero, esta
teologia cuestiona la nocién de progreso y, por tanto, de la
temporalidad vacia y reificada de la civilizaciéon moderna,
industrial y burguesa.

Por otro lado, quiero demostrar que la teologia de la li-
beracion es un antecedente epistémico e histérico del «giro
decolonial» del pensamiento critico latinoamericano. Efec-
tivamente, el proyecto teoldgico e intelectual de esta co-
rriente busca construir, desde el punto de vista de los ven-
cidos de la historia, una «arquitectura discursiva» de libe-
racién. No es fortuito que los tedlogos y las tedlogas de la
liberacién siempre subrayen el cardcter contextual de toda
produccién teoldgica y, por consiguiente, la teologia de la
liberacién reconoce en los «ausentes de la historia» la deu-
da histérica y ontolégica de esta Modernidad/Colonialidad
que, desde 1492, coroné a un nuevo idolo: el dinero.

La teologia de la liberacién, discurso moderno sobre
la fe, emite una critica implacable de la Modernidad. Aho-
ra bien, esta critica no debe ser tachada de antimoderna, o
peor atn, de posmoderna, puesto que implicaria soslayar
sus principales caracteristicas: defensa de las libertades, uso
positivo de las ciencias sociales, critica de la privatizacion
de la fe, critica del progreso en tanto que ideologia de la for-
macién social hegeménica y la reivindicacion de los proyec-
tos politicos que intentan transformar al mundo. La teolo-
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gia de la liberacién es también una teologia politica critica y
utépica.

En uno de sus libros titulado Si Dios fuese un activista
de los derechos humanos, el socidlogo Boaventura de Sousa
Santos® hace hincapié en el hecho de que todas las religiones
poseen el mismo potencial para desarrollar teologias pro-
gresistas o emancipadoras que son capaces de integrarse en
las luchas antihegeménicas y que desafian a la globaliza-
cién neoliberal. En otras palabras, algunos discursos sobre
la fe pueden contribuir a luchar en contra del paradigma
dominante. Al respecto, pienso que mi trabajo, a pesar de
sus limitaciones y debilidades, puede contribuir al anélisis
de la critica de la Modernidad y también puede evidenciar
la preocupacién ecoldgica en la teologia de la liberacion.
Atacando el corazén de la formacién social hegeménica (el
capitalismo), la teologia de la liberacién no se limita a una
critica superficial —muy en boga en algunos sectores de
Europa— de la globalizacién neoliberal.

A partir de la década de los noventa del siglo pasado, en
algunos espacios el marxismo fue remplazado por los dis-
cursos conservadores, puesto que no solamente el «fin de la
Historia» se nos anunciaba de manera estridente, sino que
también la muerte de la teologia de la liberacion era presen-
tada como inevitable. Sin embargo, en este libro tratamos
de mostrar que la teologia de la liberacién sigue estando
presente en las luchas de los oprimidos y que ademads sigue
repensando la realidad en clave de liberacion. Abordando y
presentando mayor atencién a las cuestiones de las mino-
rias, de género, de los indigenas y de la destruccion ambien-

2 Madrid, Trotta, 2014.
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tal, la teologia de la liberacién amplié su principal nocién: la
del pobre. Sin embargo, en el marco de un renovado interés
por las ideas de Walter Benjamin durante los afios noventa,
algunos pensadores como Enrique Dussel o Franz Hinke-
lammert prefirieron emplear el concepto de victima, en el
sentido benjaminiano del término.

Aunque Leonardo Boff se refiere con menos frecuencia
a Walter Benjamin, el tedlogo brasilefio no soslaya la dind-
mica sacrificial y destructiva de la Modernidad/Coloniali-
dad realmente existente develada por el filésofo aleman para
incluirla en su perspectiva teoldgica y sociopolitica. Por
esta razon, a diferencia de quienes sostienen que la trans-
formacién de paradigma de Boff represent6 una derrota del
pensamiento critico, por mi parte pienso que empleando
la nocién de dis/continuidad se puede observar que el giro
ecolégico en la obra del tedlogo brasilefio expresa a la vez
una continuidad y una discontinuidad de su sensibilidad y
de sus intereses politico-intelectuales.

Frente a la profunda crisis de la civilizacién moderna
en la que nos encontramos, es necesario estudiar las cau-
sas. Cierto, la palabra «crisis» proviene del vocablo griego
crisis que significa «decisidén», «oportunidad» e, incluso,
«circunstancia favorable», pero la novedad de esta época
radica en la evidente crisis ecolégica que amenaza la super-
vivencia de nuestra especie. Asi, empleando una perspectiva
interdisciplinaria, analizaremos la critica de la Modernidad
realizada por la teologia de la liberacién en general y por
Leonardo Boff en particular.

Incluso si esta corriente teoldgica posee caracteristicas
propias (uso positivo de las ciencias sociales, defensa de los
valores heredados del espiritu de la Revolucién Francesa,
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critica de la idolatria del mercado, denuncia de las estructu-
ras socioecondmicas de opresion, etc.) no es homogénea. De
alli que existan importantes y rispidos debates en torno a
temadticas sociopoliticas o teoldgicas, tanto por divergencias
epistémicas como por diferencias tedricas. Aunque algunos
autores utilicen el término de «teologias de la liberacién»
para subrayar la variedad y la especificidad de cada perspec-
tiva, por mi parte, prefiero utilizar la expresion ya institu-
cionalizada de «teologia de la liberacién».

Si bien reconocemos la huella dejada por cada tedlogo y
tebloga en sus propios proyectos intelectuales y que nos per-
mite distinguir el aura particular que caracteriza cada pers-
pectiva teoldgica, pienso que si me inclino por la expresién
«teologia de la liberacién» es para hacer hincapié en el niicleo
duro de esta corriente de pensamiento: critica radical del ca-
racter idoldtrico de la Modernidad/Colonialidad capitalista.

No hay duda de que el hecho de ser originario de La-
tinoamérica marco mi interés por la teologia de la libera-
cién. Estoy convencido de que no podemos ignorar la im-
portancia de esta corriente de pensamiento para explicar los
cambios y las transformaciones de este continente. Por otra
parte, encontré en los escritos de esta teologia una fuente
de inspiracién para las luchas de liberacidn, precisamente
por la fuerza emancipadora de su mensaje y por la necesi-
dad de cuestionar a los discursos que legitiman la opresion.
Finalmente, durante mi estancia en Brasil, pude constatar
que la religion «protesta contra la miseria real», funge como
potencial utépico para crear suefios despiertos. Contraria-
mente a quienes reducen la religién a opio, pienso que sien-
do un fenémeno socioantropoldgico, la religiéon también es
portadora de destellos de esperanza.
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Antes de dejarlos en la lectura de estas paginas, me gus-
taria insistir en el hecho de que la teologia de la liberacion,
expresion intelectual del cristianismo de liberacién, marcéd
un punto de inflexion en la historia del pensamiento critico
latinoamericano y, por tanto, esta corriente, a pesar de sus
contradicciones, merece ser estudiada. No hay duda de que
la teologia de la liberacién, constelacion intelectual y politi-
ca, ha irrigado —y contintia todavia irrigando— la semilla
de la esperanza, plantada por aquellas y aquellos que lucha-
ron para concretizar los valores, hasta ahora negados, de la
Revolucién francesa.

Bruselas, invierno de 2015
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PRIMERA PARTE

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION:
CRITICA DE LA MODERNIDAD



UTOPIA, MODERNIDAD Y CRITICA DEL
CAPITALISMO

¢QUE ES LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION?

Para los socidlogos Michael Lowy' y Frangois Houtart, la
teologia de la liberacién es principalmente «un conjunto
de escritos», y aunque su dmbito de interés corresponde a
«lo divino», posee un grado de racionalidad especifica. La
teologia de la liberacién es un discurso elaborado con base
en elementos que constituyen su locus propio, por ejemplo:
la opcién preferencial por los pobres, la critica de la idola-
tria del mercado y del pecado estructural, la denuncia pro-
fética de las injusticias. La teologia de la liberacion es una
reflexién a contracorriente de la teologia hegemédnica® que,

1 M. Lowy, Guerra de dioses. Religion y politica en América Latina, México,
Siglo xx1, 1999, p. 47.

2 «Las teologias de Europa y Norteamérica son dominantes hoy en nuestras
Iglesias, y representan una forma de dominacién cultural. Hay que verlas como
nacidas de situaciones relacionadas con esos paises, y por tanto no deben ser
adoptadas acriticamente sin cuestionar su relevancia en el contexto de nuestros
paises. Empero, para ser fieles al evangelio y a nuestros pueblos, debemos re-
flexionar sobre las realidades de nuestras propias situaciones e interpretar la pa-
labra de Dios en relacidn a esas realidades. Rechazamos por irrelevante un tipo
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partiendo desde la prictica de las victimas, «no es solamente
una ética social sino también una teologia en sentido pleno
de la palabra, es decir, es una cristologia, una eclesiologia,
una teologia pastoral».’

Es cierto que la teologia de la liberacion se inscribe en
un movimiento todavia mds profundo y amplio que Mi-
chael Lowy denomind como «cristianismo de la liberacidn».
Lowy distingue entre «teologia de la liberacién» como pro-
ducto espiritual del «cristianismo de liberacién» o como
movimiento social, «para evitar malos entendidos y el re-
duccionismo (sociolégico u otro), recordemos primero que
la teologia de la liberacién no es un discurso social o politico
sino, sobre todo, una reflexién religiosa y espiritual».*

En esta primera parte analizaremos aquello que los ted-
logos de la liberacién consideran los elementos claves de
la critica de la Modernidad, elementos con caracteristicas
romdnticas y utdpicas. Ademds, se debe mencionar que la
«constelacion histérica particular» que antecedid a la emer-
gencia del cristianismo de liberaciéon en América Latina a
finales de la década de los cincuenta del siglo pasado fue, por
un lado, la transformacién interna de la Iglesia catdlica con
la eleccion de Juan XXIII en 1958 y, por el otro, el triun-
fo de la revolucién cubana que, en un inicio, contenia un
programa antiimperialista para posteriormente declararse

académico de teologia divorciada de la accién. Estamos dispuestos a una ruptura
radical epistemoldgica que no hace del compromiso el primer acto teolégico y
que no se empeiia en la reflexidn critica sobre la praxis en la realidad del Tercer
Mundo». E. Dussel, Religion, México, Edicol, 1977, p. 263.

3 F. Houtart, «La théologie de la libération en Amérique latine», Contretemps
12 (2005), p. 64.

4 M. Lowy, Guerra de dioses, op. cit., p. 49.
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