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INTRODUCCION

«R. Yohandn decia: R. Meir tenia recogidas trescientas
fibulas de zorros y a nosotros sélo nos han llegado tres»
(Sanh. 38b).

«También decfan de Rabban Yohandn ben Zakkay que
su estudio comprendia las Escrituras, la Misnd, la Guema-
r4, la Halakah y la Haggad4, las sutilezas de la Torah y las
minucias de los escribas, las deducciones 2 fortiori, las ana-
logfas, la astronomia y la geometria, la lengua de los 4nge-
les del servicio, la lengua de los demonios, el susutro de
las palmeras, los proverbios de las lavanderas, las f4bulas
de zorros, cosas insignificantes y grandes cosas» (Suk. 28a).

La historia del cuento hebreo en la Edad Media comienza a par-
tir del momento en que el cuento conquista una posicién indepen-
diente en el 4mbito de la literatura y alcanza la categoria de obra
literaria.

La narrativa hebrea del perfodo anterior era una parte integrante
de la vasta literatura talmidico-midrdsica sin unas caracteristicas
propias; hasta el siglo viII el cuento no es mis que uno de los mul-
tiples elementos que se encontraban dispersos en esta literatura, del
que los sabios talmudistas no dudaban en hacer uso para ilustrar
sus explicaciones y hacerlas mds amenas. Pero la situacién cambia
completamente a comienzos de la Edad Media. Es la época de los
gaones y el momento de la formacién de la cultura judia en Europa;
la unidad externa que habia caracterizado a la literatura talmddico-
midrésica se rompe y comienzan a surgir nuevas formas de expresién
y de creacidén literarias muy diversas. En este lento proceso de for-
macién de los géneros literarios el cuento intentard abrirse paso
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como uno més de ellos y adquirir su consolidacién como forma lite-
raria independiente.

El cuento se va independizando paulatinamente, sin rupturas,
del marco en el que hasta entonces se habia encontrado encerrado,
es decir, de la literatura talmidico-midrdsica: conserva y amplia su
base narrativa antigua pero se libera del material midrdsico que lo
comprimia, Surgen asi, a partir del siglo vi11, las primeras coleccio-
nes de cuentos, obras en las que la seleccién, creacidn y estructura-
cién de los cuentos responde a unos intereses puramente literarios
y no ya doctrinales o exegéticos. Cuatro son las méds importantes por
su composicién y antigiiedad: el Alfabeto de Ben Sira, el Midris

“de los Diex Mandamientos, el Libro Precioso de Salvacién' 'y el
Sefer ha-Ma'asiyyot, del que ofrecemos aqui una antologia *. El estu-
dio y la traduccién de las tres dltimas obras mencionadas constitu-
yeron el nticleo de la tesis doctoral que defendi en la Universidad
Complutense en 1986 3 Dos de ellas, el Midris de los Diez Man-
damientos y el Libro Precioso de Salvacién, han sido publicadas re-
cientemente en la coleccién Biblioteca Midr4sica *.

NOTAS A LA PRESENTE ANTOLOGIA

Esta antologia est4 compuesta por ciento veintitin relatos selec-
cionados de entre los primeros ciento cincuenta que aparecen en el
Sefer ba-Ma'asiyyot.

En la versidn original no figura titulo pata los cuentos. Para su
mejor identificacién, se ha dado a los relatos que componen la pre-
sente antologia un titulo y una numeracién correlativa. En el indice,

entre corchetes, aparece el nimero que cada cuento tenia en el ori-
ginal hebreo.

U El titulo hebreo es Hibbur Yafeh me ha-Yesu'ab, o Sefer ba-Ma'asiyyot, de
Rabbi Nissim b. R. Ya‘aqob de Qairawdn.

2 Sefer ba-Ma'asiyyot, mds conocido por el titulo inglés The Exempla of the
Rabbis, editado por M. Gaster.

* La tesis fue publicada dos afios més tarde, en su totalidad, por la Editorial de
la Universidad Complutense, en la coleccién Tesis Doctorales, nim. 83/88.

* Midris de los Diez Mandamientos y Libro Precioso de la Salvacion. Introduc-
cién, versién y notas de Amparo Alba Cecilia, Valencia, 1989.
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EL «SEFER HA-MA‘ASIYYOT»

1. Descripcidn

Moseh Gaster publicé en 1896, bajo el titulo The Judith Mon-
tefiore College Ramsgate Report 1894-1895 and 1895-1896, con-
taining the Ancient Collections of Aggadoth, the Sefer ba-Ma'asiyot
and two facsimilies, una parte del manuscrito de su propiedad que
treinta afios después, en 1925, publicarfa integramente con el titulo
The Exempla of the Rabbis®.

En esta obra se presentan trescientos ocho relatos en texto he-
breo acompafiados de un breve resumen en inglés y ciento cuarenta
y dos relatos més sélo en resumen inglés; de los trescientos ocho
relatos en hebreo, los once tltimos pertenecen a diversos manuscri-
tos mds tardios y doscientos noventa y siete constituyen el manus-
crito propiamente dicho de los Exempla of the Rabbis.

El titulo de la coleccién en hebreo es Sefer ha-Ma'asiyyot, es
decir: Libro de cuentos, y este titulo es, en opinién de J. Dan ¢, mds
adecuado para esta obra que el de Exempla..., ya que, segtin Dan,
el término exemplum tiene en la Edad Media una acepcién muy
concreta: es un relato generalmente breve sobre la vida de una per-
sona cuya conducta, intachable y heroica desde un punto de vista
moral, es digna de ser imitada. Segiin esta definicién, son pocos los
relatos del Sefer ha-Ma'asiyyot que pueden por derecho propio me-
recer esta denominacién.

2. Datacion y origen

Cuando en 1896 M. Gaster publicé parte del manuscrito del
Sefer ha-Ma'asiyyot pensé haber descubierto una de las colecciones
hagddicas mds antiguas, una de esas colecciones que debieron existir
antes de la redaccién del Talmud y el Midrés, de las que los redac-
tores de esta literatura extraerfan su material narrativo. Tras un es-
tudio de los personajes y las situaciones que componen la coleccién

> The Exempla of the Rabbis being a collection of Exempla, Apologues and Tales
culled from Hebrew Manuscripts and Rare Hebrew Books.
¢ J. Dan, Ha-sippur ba-'ibri bime ba-benayim, Jerusalén, 1974.
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y el andlisis de la lengua aramea en la que una parte importante de
los relatos estdn escritos, M. Gaster no duda en afirmar que el Sefer
ha-Ma'asiyyot es posiblemente la fuente mds importante utilizada
por el Talmud palestinense y sitda la fecha de su composicién en
torno al siglo 1v.

Estas afirmaciones levantaron muy pronto una gran polémica,
Ya en 1897, tan sélo un afio después de la publicacién de M. Gaster,
Israel Levi” muestra el error de datacién basindose en cuestiones
literarias y lingiiisticas. Afirma que los relatos que componen el Se-
fer ba-Ma‘asiyyot son «un conjunto de textos tomados de aqui y de
alld y, en su mayor parte, extraidos del Talmud babilénico», como
lo prueba el hecho de que la lengua de muchos de los relatos que
alli aparecen sea el arameo babilénico, y no el palestinense, como
deberia esperarse si la obra hubiera sido redactada en Palestina.
Llama la atencién sobre aspectos lingiifsticos que parecen haberse
escapado a la consideracién de M. Gaster, tales como el uso de la
particula lamed prefijada al verbo para indicar la tercera persona
del imperfectivo o el uso del ’alef prefijado en lugar de la preposi-
cién ‘al (= sobre). Otra prueba méds de que los relatos del Sefer
ha-Ma'asiyyot estin tomados del Talmud babilénico es el uso de la
locucién «En Occidente se dice» para referirse a un amoraita pales-
tinense como R. Yohandn ®. Por tltimo, la expresién Tanu Rabanan
que encabeza todos los relatos precede a los textos que reflejan las
discusiones de los rabinos babilénicos entre los siglos 1v y v.

Estas y otras razones que no patece necesario incluir aqui hacen
afirmar a I. Levi que el Sefer ha-Ma'asiyyot es una coleccién mucho
més tardia, probablemente del siglo x1v.

También Bernard Heller® refuta las tesis de M. Gaster fljando-
se inicamente en aspectos folcldricos y llega a la conclusién de que
el Sefer ha-Ma'asiyyot es una obra escrita en la baja Edad Media.
Heller demuestra que en esta coleccién hay relatos que contradicen
la Haggadah canénica, leyendas musulmanas, concepciones cristia-
nas y algunos cuentos inspirados en los fabliaux y en la literatura
satirica medieval. Tomando, por ejemplo, el tratamiento literario

7 En REJ XXXIV (1897), pp. 153-155.
. ® Por ejemplo, en el cuento 114 del Sefer bha-Ma'asiyyot, que aqui no reprodu-
cimos.
* En REJ LXXXI (1925), pp. 1-26.
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de la figura de R. Aqiba, encontramos en esta coleccién una serie
de relatos poco acordes con la tradicién judia: en el cuento 52 [63]
lo encontramos encatcelado; el guardidn de la cdrcel y su mujer quie-
ren hacerle cambiar de religién, pero el resultado es que ellos mis-
mos acaban convirtiéndose al judaismo. En el cuento 245 (que no
aparece en la presente antologia) se describe la muerte de R. Agiba
en prisién y cémo su cuerpo, transportado por Elias, es enterrado
en una cueva de Tripolis. Estos dos relatos contradicen la tradicién,
probablemente histérica, del martirio de R. Aqiba. El cuento 109
[134] describe el encuentro de R. Aqiba con un muerto que cumple
una condena. Esta leyenda se encuentra en el tratado Kalla Rabbati,
que, como muy pronto, fue conocido a finales del siglo x11; este
relato reproduce, en opinién de B. Heller, una leyenda cristiana
adaptada al judaismo; en la leyenda original sin duda el bautismo
y las misas ofrecidas por el hijo salvan al padre de los suplicios del
purgatorio; en la adaptacién judia la circuncisién sustituye al bau-
tismo y las oraciones a la misa.

Otros relatos presentan el tono picante caracteristico de la Edad
Media en que, sin duda, fue compuesta la coleccién: a este grupo
pertenece el cuento de la mujer charlatana que difunde el embarazo
de su marido (cuento 45 [56]), o el del hombre que seduce a su
propia mujer (cuento [173]).

El estudio temitico de los cuentos puede ayudar, efectivamente,
a situar la coleccién en su fecha aproximada: los cuentos [148] y
[149] estén tomados de la obra de R. Nissim Hibbur Yafeh, com-
puesta en el siglo x1'°; los cuentos [243] y [244] han sido toma-
dos del Midras ha-Gadol, obra del siglo x111 0 X1V .

Cuando en 1924 M. Gaster publicé la edicién completa del Sefer
ba-Ma'asiyyot, con material narrativo adicional y un estudio de las
fuentes y paralelos muy completo, no modificé, sin embargo, sus
conclusiones anteriores acerca de la datacién de su obra, si bien en
una carta dirigida a B. Heller en 1925 se muestra més prudente:
reconoce que no. es facil resolver la cuestién de la relacién de esta
coleccién con los Talmudim, que el redactor del Talmud no es, en

© Véase S. Abramson, Rab Nissim Gaon. Hamisah Sefarim, Jerusalén, 1965,
pp. 406-408. .

1 Véase M. Matgulies, Midras ba Gadol. Genesis, Jerusalén, 1947, Introduccién,
p. 11, y S. Abramson, op. cit., pp. 398-399.
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absoluto, el autor de la Haggadah, y que el que compuso su manus-
crito no es el autor de los relatos, sino que debié de inspirarse en
las mismas fuentes que sirvieron de base a los redactores del Talmud.

No hay duda de que Gaster habia adelantado en mucho la fecha
de su manuscrito, pero, como ocurre en la mayoria de los escritos
rabfnicos, incluso los que fueron compuestos en la Edad Media, el
Sefer ha-Ma'asiyyot conserva temas y relatos, leyendas y locuciones
de gran antigiiedad, algunas de las cuales no se han conservado en
ningin otro documento.

3. Estructura del «Sefer ha-Ma'asiyyot»

Si la semejanza de la mayor parte de los relatos que componen
el Sefer ha-Ma'asiyyot con la literatura anterior talmddico-midrésica
no dotan a esta obra de una gran originalidad, lo que si es original,
por el contrario, es la disposicién de todos ellos siguiendo un esque-
ma caracteristico no conocido en obras anteriores. En efecto, los
relatos no se ordenan siguiendo la secuencia de los veinticuatro
libros de la Biblia, como encontramos, por ejemplo, en el Yalgut,
obra del siglo x111, o la de los seis 6rdenes talmidicos, como aparece
en el ‘En Ya'aqob, obra del siglo xv. Aqui los relatos se van encade-
nando unos a otros mediante una relacién asociativa temdtica pura
y simple, sin que existan frases o palabras de unién de unos cuentos
con otros; esto hace que a veces resulte dificil seguir ese hilo aso-
ciativo.

Mediante el esquema de los diez reyes que gobernaron el mundo
desde un confin al otro (cuento 1) se expone una especie de historia
de la humanidad. La historia comienza con Dios y termina con Dios;
el dltimo cuento de la coleccién (no incluido en la presente antolo-
gia) trata de la venida del Mesias 2. .

Dentro de este esquema general, los cuentos guardan entre si
una conexién real: cada cuento se asocia con el anterior y con el
siguiente; un ejemplo de que la organizacién de la coleccién y la elec-
cién de los cuentos que la componen no es arbitraria, sino que res-
ponde a una estructura bien planificada, se puede ver en el siguiente

2 Es probable que, como ya afirmé Gaster, le falte alguna pdgina a su manus-
crito, en la que concluirfa con la instauracién del reino mesidnico.
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esquema que presentamos, y que afecta a los cincuenta primeros re-
latos ®: enumeracién de los diez reyes (cuento 1), uno de los cuales
es Nimrod (cuento 2); Nimrod se adjudica el titulo de Dios; otros
reyes también intentan ser considerados dioses: Adriano se hace
adorar como Dios {cuento 3); el rey Hiram quiere imitar a Dios y
se construye siete cielos (cuento 4); Alejandro es uno de los diex
reyes que reinaron en todo el mundo: leyenda de Alejandro (cuen-
tos 5, 5a); Alejandro aparece como juez en las disputas de los pue-
blos paganos con los israelitas (cuento 6). Siguen una serie de rela-
tos cuyo contenido son las disputas entre emperadores romanos y sa-
bios judios acerca de Dios (cuentos 7-14), o entre Turnus Rufus
y R. Aqiba, o entre matronas y sabios (cuentos 15-18). A continua-
cién, relatos compuestos por la descripcién de los sufrimientos y
martirios que padecieron algunos sabios (cuentos 19-22); relaciona-
dos con estos relatos, otros acerca de personas que participaron en
la destruccion del Templo; castigos y recompensas (cuentos 23-27);
castigo de los falsos profetas; sigue otra serie de disputas entre
judios y gentiles (cuentos 28-32) que intentan demostrar la inferio-
ridad de la ensefianza judia; dos relatos acerca de las tentaciones a
las que los sabios fueron expuestos (cuentos 34-35); otro relato
acerca del peligro a que se expone el sabio por aceptar la ensefianza
de los que disputan (cuento 36); otras disputas (cuentos 37-50) con
la insercién entre ellos de dos relatos que surgen de las respuestas
dadas por R. Agiba (cuentos 38-39) o por otros sabios (cuentos
44-45).

Cada uno de los relatos que componen la coleccién constituye
por si mismo una unidad literaria: es independiente de los demds,
excepto en dos casos: los cuentos 111-112* y 192-193, cuya di-
visién es posiblemente obra de un copista posterior al que se deberia
también la numeracién de todos los cuentos . Cada cuento estd
introducido por el término Ma'aseb, «relato, cuento, historia», y
por la expresién Tanu Rabanan, «ensefiaron nuestros maestros»,
férmula muy utilizada para la introduccién de relatos hagddicos, de

¥ La palabra en cursiva responde al tema principal del cuento. Hay que hacer
notar que la numeracién hace siempre referencia a los cuentos de la coleccién com-
pleta, y no a los que se recogen en la antologia.

" En nuestra antologia figuran unificados con el niimero 90.

5 Cf. Gaster, The Exempla..., p. 40.
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la que solamente los cuentos 112 y 193 carecen, por las razones an-
teriormente expuestas.

Pero ademds de la macroestructura proporcionada por el relato
de los diez reyes, el dltimo de los cuales serd el Mesias, cada relato
tiene su propia estructura interna. Los hay muy breves, en los que
la anécdota apenas se encuentra, y otros muy largos, reuniendo en
si varios relatos que llegan de esta manera a constituir una verdadera
saga de un personaje ' o toda una serie de tradiciones acerca de un
hecho histérico .

4. Tradicidn e innovacién en el «Sefer ba-Ma'asiyyot»

Israel Levi fue el primero en ver el interés de esta obra, por
cuanto ofrece relatos inéditos hasta entonces pertenecientes a la més
antigua tradicién judia. Algunos de los cuentos presentes en esta
antologia de los que no existen paralelos en otras obras talmiidico-
midrdsicas son los siguientes *:

Cuento 10: Rabban Gamaliel da una prueba de la existencia de
Dios sin paralelos en la literatura anterior.

Cuento 106: Es el relato de la conversién de Abba Golis, sacer-
dote pagano, al judaismo; por aprovecharse del dinero de la comu-
nidad destinado a obras de caridad, Dios le deja ciego. En Damasco,
en medio de una gran muchedumbre, demuestra la inutilidad del
servicio idol4trico y, milagrosamente, recupera la vista, lo que pro-
voca una conversién masiva. En opinién de B. Heller, este relato
singular puede remontarse a las relaciones del judaismo con el cris-
tianismo en Siria.

Cuento 107: En el momento de morir, R. Yose se lamenta por
no haber sido un juez més enérgico; compara al pueblo de Israel
con un barco en el que cada madero debe mantenerse firme para
que el barco no vaya a pique.

¥ Como en el caso del cuento 95, no reproducido en esta antologia, que recoge
varias tradiciones acerca de la vida de R. Elazar, el hijo de R. Simén ben Yohay.

7 Ejemplo de esto es el cuento 70, no recogido en la presente antologia, en el
que se rednen varios relatos cuyo tema afin es la destruccidn de Jerusalén.

® La referencia numérica se hace aqui al nimero del cuento en esta antologia,
y no en la coleccién completa.
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Cuento 118: Las historias de R. Simén b. Yohay y su hijo son
un tema favorito de los relatos populares. En este cuento se ve en-
riquecida esta leyenda con el relato de las extrafias bendiciones con
que el hijo de R. Simén fue bendecido por los sabios.

Otros relatos sélo tienen paralelos en el Midras ha-Gadol, y esto
es lo que permitié6 a B. Heller datar el Sefer ha-Ma'asiyyot en las
postrimerias de la Edad Media, posterior al Midras ha-Gadol. Po-
demos destacar, entre éstos, dos de los incluidos en la antologia:

Cuento 23: Un judio se ve privado de todos sus bienes por una
apuesta con su compaifiero de viaje, el cual es ayudado por un demo-
nio. Por la noche el judio es testigo de la conversacidn entre tres
demonios, lo que le reportard un gran beneficio. Este cuento, como
indicamos en su lugar, pasé con muy pocas variantes a la literatura
castellana y se encuentra en el Libro de los Enxemplos por a. b. c.,
nimero 92 [21].

Cuento 71: R. Aqiba demuestra que el precio de la Torah no
puede ser calculado en oro ni en plata.

Algunos relatos denotan claramente el gusto medieval y toman
su inspiracién de un marco literario ajeno al de la literatura hebrea,
aunque al final del proceso estos cuentos acaban tomando tintes ju-
dios; entre ellos podemos destacar los siguientes:

Cuento 100: R. Yohandn b. Zakay actia de juez en un proceso
en que se acusa a un asceta de robar una joya; mediante un suefio,
R. Yohandn descubre al verdadero ladrén: un pdjaro que tenia su
nido en un 4rbol del jardin. El tema del anillo o la piedra preciosa
robados por un pdjaro es muy frecuente en la literatura 4rabe.

Cuento 45: El tema de la mujer charlatana que pone a su mari-
do en peligro de muerte, con intencién de ilustrar la cita biblica de
Miq 7,2: «De la que reposa en tu seno guarda las puertas de tu
boca», pertenece al més puro estilo de los fabliaux.

A la vista de lo expuesto hasta aqui, podemos concluir que, aun-
que la mayor parte de los relatos no son originales, sino que pertene-
cen al tesoro de la literatura talmddico-midrésica, presentan en el
Sefer ba-Ma'asiyyot, con cierta frecuencia, una versién més exacta
que en el Talmud y el Midrds, probablemente debido al hecho de
que, mientras estas obras sufrieron una censura por cuestiones po-
liticas o religiosas, no ocurrié lo mismo con otras obras que alcan-
zaron menos difusién y prestigio.
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5. Andlisis temdtico

Es fécil suponer que en una obra tan extensa como el Sefer ha-
Ma'asiyyot se traten muchos temas diferentes. En un intento de
ofrecer una seleccién de temas, y remitiéndonos tnicamente a los
cuentos recogidos en esta antologia, nos permitimos una triple divi-
sién: 1) Temas histdricos y biogrificos; 2) Temas religiosos, y 3) Te-
mas sociales.

1) Temas bistéricos y biogréficos.

1.1. Temas histéricos: Incluimos en este apartado relatos re-
lacionados con sucesos histdricos, ya sean éstos auténticos o legen-
darios:

— Destruccién de Bettar (cuento 58).
— Descripcién del trono de Salomén (cuento 91).

1.2. Biografias, hagiografias y leyendas.

4) Leyendas:

— Nimrod y Abraham (cuentos 2 y 3).
— Adriano (cuento 4).

— Alejandro de Macedonia (cuenta 5).

b) Descripcién de los martirios de los sabios:
— Muerte de R. Aqgiba (cuento 16),

— Los mirtires de Lydda (cuento 17).

— Yose Mesitoh (cuento 18).

— Yose ben Yo'ezer {(cuento 19).

— Yaqim de Serorot (cuento 19).

— Yehudah ben Baba (cuento 56).

— R. Hananiah b. Teradyén (cuento 55).

¢) Hagiografias:

— R. Elazar ben R. Simén b. Yohay (cuentos 73, 74 y 75).

— R. Agiba: sus comienzos pobres y su posterior enriqueci-
miento (cuento 120); en la cdrcel (cuentos 52 y 53); carga un cad4-
ver (cuento 77); celebra un juicio (cuento 78); se encuentra con un
dnima (cuento 109); es condenado a muerte (cuento 16).
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— R. Yohanin ben Zakkay: conversa con la hija de Nagdimén
ben Gurién (cuento 110); su muerte (cuento 108).

— R. Eliezer ben Hyrqanos: su muerte (cuentos 101 y 102).

— Elisa ben Abuyah (Aher) (cuento 117).

2) Temas religiosos.

Son los que ocupan un lugar mds importante en la coleccién;
presentamos una seleccién de los que més incidencia tienen.

2.1. La Torah y su estudio. Es el tema principal: el valor de
la Torah es incalculable {cuento 71); la Torah fue rechazada por
todas las naciones excepto por Israel, que la aceptdé (cuento 12);
a R. Yehudah b. Ilay se le iluminaba el rostro cuando estudiaba
(cuento 35); los dngeles acuden a oir los comentarios de R. Elazar
b. Arak acerca del capitulo del Carro (cuento 69); el conocimiento
de la Torah en un nifio cautivo hace que R. Yehosia b. Hananyah se
fije en él para rescatarle (cuento 47); por haber estudiado el libro
del Génesis, un nifio cautivo recupera su libertad (cuento 31).

Dentro de este apartado se podrian incluir todas las disputas,
controversias o cuestiones que son planteadas a los sabios sobre
determinados pasajes biblicos {por ejemplo, los cuentos 38, 39,
40, etc.).

2.2. La caridad y las obras de misericordia: el valor de la ca-
ridad (cuentos 30 y 79); a Binyomin el justo se le afiaden veintidds
afios de vida por practicar la caridad (cuento 80); el rey Monobaz
gastd su fortuna en socorrer a los pobres (cuento 81); el retraso en
practicar la caridad fue la causa de las enfermedades de Nahum de
Gimzo (cuento 82); R. Tarfén era muy rico, pero no muy caritativo
(cuento 87); recompensa por practicar la caridad (cuento 88); Aba
Golis es castigado con la ceguera por tomar para si dinero de la
caja de caridad (cuento 106).

2.3. Importancia del cumplimiento de los preceptos religiosos:
santificacién del sdbado: recompensa por santificarlo (cuentos 92
a 95); incluso en el infierno se santifica el sdbado (cuento 13); pre-
eminencia del sdbado sobre los otros dias (cuento 13).

2.4. Conversiones al judaismo: R. Aqiba consigue la conver-
sién de su carcelero y esposa (cuento 52); conversién masiva en Da-
masco (cuento 106).
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3) Temas de orden social.

En este apartado destacaremos tnicamente el papel de la mujer
en la obra, ya que otros temas que podriamos encuadrar aqui no
aparecen recogidos en la presente antologia. La mujer aparece con
frecuencia como un motivo secundario en muchos de los relatos;
sin embargo, salvo en raras ocasiones, no tiene un papel protago-
nista.

Beruria, esposa de R. Meir e hija de R. Hananiah b. Teradyén,
es un caso excepcional dentro de la literatura talmidico-midrisica;
es poseedora de una cultura, conocimiento de la Torah y sentido
comun raros entre las mujeres de su época; participa en discusiones
religiosas (cuento 38) y se permite incluso reprender a su marido
(cuento 37). Es el ejemplo de la mujer fuerte de la que se habla en
Prov 31,10, que soporta la muerte de sus hijos con admirable ente-
reza (cuento 119).

La mujer de R. Agiba, hija de Ben Kalba Sabua, es la respon-
sable de que R. Aqiba llegue a ser un gran erudito (cuento 120).

El grupo més abundante de mujeres es, sin embargo, el consti-
tuido por matronas instruidas que consultan a los sabios cuestiones
de la Torah, casi siempre para hacerles caer en contradiccién (cuen-
tos 14, 15, 27, 32 y 33), y por el de damas romanas que intentan
seducir a los sabios (cuentos 27, 28 y 52).

- El telato de Miriam, que muere mirtir junto con sus siete hijos
(cuento 46), y el de la mujer charlatana, incapaz de guardar un se-
creto (cuento 45), ponen fin a este apartado.

6. La lengua del «Sefer ha-Ma'asiyyot»

La mayor parte de la obra estd escrita en la lengua hebrea pro-
pia de la literatura talmddico-midrdsica. Un gran ndmero de cuen-
tos, sin embargo, se encuentran escritos en su totalidad en arameo;
en otros, el hebreo y el arameo se usan alternativamente. En un
cémputo aproximado podemos decir que una tercera parte de los
relatos que constituyen esta obra estdn escritos en arameo.

Generalmente, el arameo es empleado en los relatos tomados de
la Haggadah mids antigua. Es un arameo dialectal que pocas veces
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coincide con el arameo del Talmud babilénico. Aparece con frecuen-
cia insertado en relatos escritos en hebreo para reproducir un refrin,
un dicho popular o una sentencia en lengua coloquial.

Son frecuentes los términos griegos o latinos transliterados, con
mayor o menor fortuna, en escritura hebrea. Ofrecemos una lista
de los que aparecen en los relatos que componen la presente anto-
logia:

W assarius, as, moneda romana (cuento 78).
RIOR  Umapyog, prefecto de provincia (94).
oYX 8xhog, multitud, gente (59).
WIR  dvayxn, de necesidad (107).
POSTIBOR otpatnMTng, general, comandante (4).
IDPOR  oNxupnTApLOL, secretarii, secretarios (116),
w1 Selypa, ejemplo, simil (4).
OWT ROOYT  dux, jefe, caudillo (44).
oorT  Sumh, Simhopa, despacho (17).
oM 8fjwog, amnistia, perdén (29).
s»>nv1 Suadixm, registro, contrato (31).
™T  Tyewwy, general, oficial romano (29, 31).
ToPw  wpuehivwov, triclinium, comedor (102, 104).
393%  librarius, escriba, copista (115).
W™ modius, medida romana de capacidad (57).
MW matrona, mujer romana de clase alta (14).
NN°  sudarium, paiiuelo (98).
NP0 speculator, spiculator, vigilante, verdugo (59).
owmbs  émpeknTig, encargado (68).
TeBR DO Aoy, Tuhewy, puerta, atrio (5, 104).
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(x110R) nwInp
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familia, servidumbre, esclavos de la casa (3).
npoPecteler, rebafio de ovejas (60).

calamus, cilamo, cafia para escribir (102).
weeTyopos, acusador, fiscal (12).

HOTUONPATWP, cosmocrator, sefior del mundo, ti-
tulo del emperador romano (61).

xwvonelov, canapé, lecho con baldaquin (102).
caesar, césar, emperador romano (6).

xtpwog, circus, circo, lugar de culto idolétri-
co (32).

wobédpar, silla (92).
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1. LOS DIEZ REYES

El Midrés de los Diez Reyes que gobernaron el mundo, con el que comien-
za esta coleccidn, pretende ser una sucinta historia de la humanidad: la histo-
ria comienza con Dios, que es el primer rey, y terminard tras la instauracién
del reino mesidnico, con el reino de Dios, que serd también el wltimo rey. Se
hace clara distincién entre el reino del Mesias y el reino de Dios, la misma
que puede encontrarse en 1 Cor 15,24 y 28.

Este relato estd contenido, con ligeras variantes, en Pirgé de Rabbi Eliezer,

cap. 11,y en Gn. R. 42,6.

Ensefiaron nuestros maestros: Diez reyes reinaron el orbe de
uno a otro confin.

El primer rey es el Santo, bendito sea, que reina sobre cielos y
tierra, cuyo Pensamiento dispuso establecer reyes en la tierra, como
estd dicho: «El es quien hace cambiar tiempos y horas, depone e ins-
taura reyes» (Dn 2,21).

El segundo rey es Nimrod, que reiné desde el uno al otro confin
del mundo; ademds, cuando todas las criaturas estaban anterroriza-
das por las aguas del diluvio, Nimrod goberné sobre ellas, como est4
dicho: «El comienzo de su reino fue Babel» (Gn 10,10).

El tercer rey es José, que reiné desde el uno al otro confin del
mundo, como estd dicho: «De todos los pafses llegaron a Egipto»
(Gn 41,57), presentando a José sus tributos y sus presentes para
comprar viveres, pues se dice de él: «Fue el segundo del rey, y du-
rante cuarenta afios goberné en Egipto, como estd dicho: “José era
el gobernados del pais” (Gn 42,6)».

El cuarto rey es Salomén, que reiné desde el uno al otro confin
del mindo, como estd dicho: «Salomén imperaba en todos los rei-
nos» (1 Re 5,1). Otro versiculo dice: «Cada cual le traia todos los
afios su presente, vajillas de plata, objetos de oro y vestidos» (1 Re
10,25). :
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El quinto rey es Ajab, que reiné desde el uno al otro confin del
mundo, como est4 dicho: «;Vive Yahveh, tu Dios, que no ha habido
nacién ni reino donde no haya enviado mi sefior a buscarte! Y cuan-
do decfan: “No estd”, hacia jurar al reino y a la nacién que no te
habian encontrado» (1 Re 18,10). ¢No es verdad que todos los jefes
de las provincias estaban sometidos a él y le enviaban y le llevaban
el tributo que él les habfa impuesto junto con presentes para Ajab?
¢Y no es cierto que los jefes de las provincias eran doscientos trein-
ta y dos, como estd dicho: «Revisté entonces a los jévenes de los
jefes de las provincias y resultaron doscientos treinta y dos»? (1 Re
20,15).

El sexto rey es Nabucodonosor, que reiné desde el uno al otro
confin del mundo. Y no sélo eso, sino que llegé a reinar hasta en
las aves del cielo y en las bestias del campo, las cuales no podian ni
abrir la boca sin la autorizacién de Nabucodonosor, como est4 dicho:
«En tus manos he entregado todos los sitios donde habitan los hijos
del hombre, las bestias del campo y los pdjaros del cielo» (Dn 2,38).

El séptimo rey es Ciro, que reiné desde el uno al otro confin
del mundo, como est4 dicho: «Ast dice Ciro, rey de Persia: todos
los reinos de la tierra me ha dado Yahveh, Dios de los cielos» (2 Cr
36,23). El rey Asuero sélo reiné en medio mundo, pues ¢no son,
acaso, ciento dieciséis provincias medio mundo exactamente? Y en
consideracién a Ester, se le afiadieron once provincias mas, como
estd dicho: «Y ocurrié en los dias de Asuero que reinaba ... en total
ciento veintisiete provincias» (Est 1,1).

El octavo rey es Alejandro Magno, que reiné desde el uno al
otro confin del mundo, como estd dicho: «Luego me fijé, y he aqui
que un macho cabrio * venia del Occidente por la superficie de toda
la tierra» (Dn 8,5). No estd escrito por la superficie de la tierra, sino
por la superficie de “toda” la tierra. Y no contento con eso, quiso
llegar hasta los confines del desierto para ver lo que alli habia, y
también intenté subir a los cielos para ver lo que habia en ellos.
Pero el Santo, bendito sea, dispersé su reino por los cuatro puntos
cardinales.

El noveno rey es el Rey Mesfas, que reinar en el futuro desde

! Clara alusién a Alejandro Magno, conocido en las crénicas medievales drabes
con el epiteta Dw-l-garnayn, «el de dos cuernos».
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el uno al otro confin del mundo, pues estd dicho: «Y dominard de
un mar a otro mar y del Rio ? a los confines de la tierra» (Sal 72,8).
Con el décimo rey regresard el reino a su duefio, El que fue el
primer Rey también serd el dltimo, como estd dicho: «Yo soy el pri-
mero y Yo el dltimo y fuera de Mi no existe Dios alguno» (Is 44,6);
otro versiculo dice: «Y Yahveh vendrd a ser rey sobre la tierra, y en
aquel dia serd Yahveh tnico y tnico su nombre» (Zac 14,9).

? Se refiere, sin duda, al rfo Edfrates; desde este rfo hacia el occidente se exten-
dia todo el orbe conaocido en la época.
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2. EL TRONO DE NIMROD

En esta descripcién de la construccién del trono de Nimrod se puede en-
contrar un paralelismo con la construccién de la torre de Babel. En efecto,
Nimrod, cuyo nombre hace derivar la etimologia popular de la raiz mrd:
«rebelarse», aparece asociado ya desde la primitiva literatura rabinica con la
construccién de la torre (cf., por €j., Gn R. 42,4; Hullin 89a; ‘Aboda Zara*
53b; Pirqgé de Rabbi Eliezer, cap. 24). A continuacién se narra el nacimiento
de Abraham, que, como el de otros seres excepcionales (Moisés, Jesis), viene
anunciado por una luz o una estrella en el cielo, visible por los astrélogos.
También es motivo comiin la persecucién que se desencadend contra ellos en
el momento de su nacimiento y c6mo se salvaron milagrosamente de la muerte.

MhG 1, 118, parece ser la fuente més cercana de este relato.

Dijeron los sabios: Cuando el rey Nimrod se declaré Dios tira-
nizé y atemorizé a las naciones para que se prosternaran ante él y le
adoraran.

Fijé un lugar de prosternacién y construyé el trono mds raro y
asombroso que haya existido jamés; él mismo lo disefid, y estableci6
alli su residencia.

¢Qué hizo? Trajo una torte de piedra redonda, y hundié su pe-
destal en tierra. Puso encima un gran trono de cedro y fijé su base
en el de piedra. Hizo un tercero de hietro y fijé su base en el de
cedro; un cuarto de bronce, con su base fijada en el de hierro; el
quinto era de plata, y su base estaba fijada en el de bronce; el sexto,
de oro, y estaba hundida su base en el de plata, y el séptimo de per-
las y piedras preciosas; luego se encaramé hasta el més elevado y se
sentd en él.

De todas las naciones venian a prosternarse y a arrodillarse ante
él, hasta que brill$ la luz de nuestro padre Abraham.

- Cuando nacié y vino al mundo, le dijeron a Nimrod sus adivinos
y astrélogos:

—Ha nacido hoy un muchacho que sin duda poseer4 el mundo,

devastar4 los reinos y te desposeerd de tu reino.
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