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PRESENTACION

Las diversas aportaciones recogidas en este volumen son el resultado
del seminario interno que, bajo el nombre Teologia y Religiones, se llevo
a cabo durante el sexenio 2008-2014, organizado por la Facultat de
Teologia de Catalunya. Con un ritmo de tres encuentros anuales, un
equipo formado por doce expertos en diversas tradiciones religiosas
—rprofesores de dicha Facultad y profesores invitados procedentes
de otros centros académicos—, debatimos en busca de analogias y
diferencias de la idea de revelacion en las principales tradiciones
religiosas. El presente volumen, por tanto, no ofrece una presen-
tacion manualistica de las diversas tradiciones religiosas sino una
investigacién de caracter monografico en torno a la experiencia de
revelacion en cada una de ellas. En una primera parte, un experto
en cada tradicién religiosa se pregunta sobre el grado de centralidad
de la experiencia de revelacion en la religiéon en cuestion. Se ha optado
por seguir un orden cronoldgico, es decir, segun la aparicion histérica
de cada tradicion religiosa.

Las tres primeras aportaciones se refieren a las principales tradi-
ciones religiosas orientales. Abre el volumen la aportacién del profesor
Antoni Prevosti, traductor al catalan de las Analectas de Confucio. Con
el significativo titulo «El Cielo no habla», Prevosti ofrece una doble
aproximacion a dos antiguas tradiciones asiaticas: el confucianismo

y el taoismo. El profesor Javier Melloni realiza su aportacién sobre



Revelacion y religiones

las analogias de la nocion de revelacion en las diversas corrientes del
hinduismo, estudio que titula «La autoluminosidad del Ser». En el
contexto de la sociedad brahmanica nacié el budismo, y sobre esta
tradicion versa la aportacién del profesor Ramon N. Prats, el cual,
después de una larga estancia en el extranjero, vierte en su articulo
—«LLa voz del vacio»— su propia visién, basada en el estudio de textos
y de tradiciones orales en las lenguas originales.

Entrando ya en el ambito de las llamadas religiones proféticas,
el profesor Enric Cortes, experto en literatura hebrea, nos ofrece,
bajo el titulo «Un Nombre que se revela y oculta», su estudio sobre
la naturaleza de la revelacién en el judeocristianismo. Los profesores
Armand Puig, biblista, y Francesc Torralba, filosofo y tedlogo, escri-
ben su aportacién a cuatro manos —«La Palabra se hace carne»—
sobre las peculiaridades de la nocién de revelacion en el cristianismo.
Y, finalmente, el ambito de la tradicién islamica esta representado
por partida doble. En una primera aportacion, el profesor Francesc-
Xavier Marin, experto en el tema, establece bajo el titulo «El Libro
que desciende», las bases de la nocién de revelacion en el islam. En una
segunda aportaciéon complementaria, la profesora Merce Viladrich,
investigadora y docente de la materia, trata las peculiaridades de la
tradicion chii relativas a la revelacion, en el capitulo «Luz divina y
revelacion perpetuar.

La segunda parte del volumen trata el tema desde un enfoque
transversal y monografico. Asi, el experto en antropologia cultural
Lluis Duch, monje del monasterio de Montserrat, inicia un tratamiento
fenomenologico del tema con unas «Reflexiones antropoléogicas», en
las que vuelve a proponer su conocida tesis sobre la imposibilidad de
una experiencia humana sin algin tipo de gramatica. Le sigue Javier
Melloni, con una segunda aportacion, en la que expone su teoria so-
bre el comin denominador de toda experiencia religiosa, que titula
precisamente «La incandescencia de lo sagrado en la experiencia de
revelacion». A continuacion, Gaspar Mora, profesor de Teologia Mo-
ral, reflexiona sobre «Las diversas experiencias de revelacion y la ética.



Presentacion

El volumen se cierra con dos colaboraciones de caracter mas mo-
nografico. La aportaciéon de Xavier Morlans, profesor de Teologia
Fundamental, pretende dar razén de la especificidad de la revelacion
cristiana bajo el titulo «gSingularidad de Jesucristo?». Y, finalmente,
el profesor Jaume Flaquer, experto en la materia, escribe una apor-
tacion titulada «El caracter critico del Coran y la ascética del Jesus
musulman».

En conjunto, creemos que el lector tiene en sus manos un trabajo
riguroso y bien fundamentado que le permite acceder a uno de los
temas centrales en el actual debate sobre la influencia de las diversas
tradiciones religiosas en la vida de los ciudadanos, en el mundo de la
cultura, y también, en mayor o menor medida, en los acontecimientos
sociopoliticos. En efecto, quien se adentre en una lectura reposada de
la primera parte de este volumen tendra la posibilidad de hacerse una
idea cabal del papel que desempena la referencia a una revelaciéon
divina en cada una de las principales tradiciones religiosas.

Por otro lado, al completar la lectura de la segunda parte el lector
podra percibir el latido actual del pluralismo de las interpretaciones,
inevitable en temas de este calado, y podra asimismo hacerse una idea
del rico debate que ha tenido lugar en el seno de nuestro seminario du-
rante estos afios de didlogo sincero y fecundo. En efecto, dar razén de
los propios a priori o prejuicios, en el sentido mas positivo del término,
e intentar entender las precomprensiones u opciones interpretativas
del otro ha sido una de las constantes de este Seminario sobre Teologia y
Religiones, cuyos frutos salen ahora a la luz. En el momento de poner un
titulo global al conjunto de estos trabajos nos ha parecido, no sin arduas
deliberaciones previas, que el enunciado Revelacién y religiones reflejaba
con acierto la neutralidad previa a total calificacién interpretativa.

XAVIER MORLANS 1 MOLINA (editor)



PRIMERA PARTE

LA REVELACION EN LAS GRANDES
TRADICIONES RELIGIOSAS



«EL CIELO NO HABLA»
CONFUCIANISMO Y TAOISMO

ANTONI PREVOSTI MONCLUS *

¢Podemos hablar de revelacién a proposito del confucianismo y el
taoismo? Si es asi, jcon qué sentido, o con qué matices, en comparacion
con lo que se entiende por revelacion en las religiones que nos son mas
proximas y mas conocidas, especialmente, la nuestra, el cristianismo?
¢Hasta qué punto el concepto de revelacion es adecuado o no para
entender y explicar las religiones chinas? Ya de entrada puede que
hayamos advertido que revelacidn no es una palabra que se encuen-
tre usualmente en las exposiciones del confucianismo, ni tampoco en
muchas de las que se refieren al taoismo. Si hacemos unas rapidas
btsquedas iniciales, nos podemos encontrar con constataciones mas
bien negativas. Por ejemplo, al buscar en el indice de materias de una
obra de amplio alcance como Confucian Spirituality,' el término «reve-
lacién» simplemente no aparece.

El hecho basico que condiciona el modo en que tendremos que
introducirnos en esta indagacioén es que no nos podemos fundar en la

*  Profesor titular de Filosofia en la Universidad de Barcelona. Se ha especia-
lizado en temas de filosofia de la naturaleza y teoria del conocimiento. También ha
estudiado el pensamiento y las religiones de la China antigua. Ha publicado sobre la
Fisica de Aristoteles y ha traducido al catalan una Antologia metafisica de Santo Tomas
y las Analectas de Confucio.

1. Tu Weiming y Mary Evelyn Tucker (eds.), Confucian Spirituality, 2 vols., Nueva
York, Crossroad, 2003-2004-.
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existencia de una tradicion lingiiistica que permita pasar mas o me-
nos fluidamente de nuestro término «revelacién» a un término chino
generalmente admitido. En consecuencia, no podemos investigar la
cuestion siguiendo el método que seria mas sencillo, es decir, conforme
a algln o algunos términos chinos; sera preciso que definamos previa-
mente un concepto o, al menos, un conjunto de rasgos que delimiten
aquello que queremos buscar.

El término chino que hallariamos en el diccionario para traducir
revelacidn, gishi BJ{71%, es un neologismo reciente que no nos remite a
ninguna nocién clasica especialmente significativa para nuestro tema,
ni tan solo si tomamos independientemente sus componentes: ¢i B
(abrir; ensefiar, instruir; exponer, dar a conocer) y shi 71x (signo, ma-
nifestar, mostrar). No sucederia lo mismo si tomaramos como hilo
conductor la expresiéon «palabra de Dios». Podemos buscar de una
manera definida y relativamente poco problematica esta expresion o
sus afines en los textos chinos desde la antigiiedad hasta hoy, es decir,
en los textos mas representativos del confucianismo y del taoismo.
Pero, aunque esto puede aportar resultados interesantes, seria insu-
ficiente, ya que pueden darse otros modos de revelacion mas alld de
la palabra de Dios.

Tenemos que definir, pues, lo que vamos a buscar, con algunos
rasgos o elementos basicos. Para nuestro propésito, empezaré defi-
niendo la revelacién como una manifestaciéon al hombre de la Verdad
primera y del camino para la salvaciéon. Con esta definicién sittio la
revelacion como dada al conocimiento (sea contemplativo, sea prac-
tico). La Verdad primera puede ser personal o impersonal; ademas,
su manifestacién puede ser verbal o no verbal. La nocién de palabra de
Dios hace referencia a una manifestacion verbal de la Verdad primera
personal. Cubre, por lo tanto, solamente una de las cuatro posibilidades
que surgen logicamente de las anteriores distinciones.

Podriamos generalizar un poco la nocién de manifestacién verbal.
Es decir, podriamos hacer la distincién entre manifestacion inmediata

y manifestacion mediante signos. Hay signos no verbales. Y toda ac-
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cién y cosa puede ser signo, aunque no verbal, por el mero hecho de
entranar alguna enseflanza. Por ejemplo, los milagros de Jesus, o sus
acciones, como retirarse al desierto, orar, etc. Jesas se nos revela con
toda su vida, no solo con sus palabras. Ahora bien, el mundo visible,
en cuanto es obra de Dios, que nos lo da a conocer, jes también, en
consecuencia, revelacion? Quiza si en un sentido lato, pero segura-
mente sera necesario precisar algo mas para obtener un sentido espe-
cifico segin el cual al decir «revelacion» no nos referimos a este modo
de manifestacion.

Generalmente entendemos «revelacién» en un sentido mas res-
tringido, que la definicién anterior deja atn abierto, de modo que sera
necesario afladir algo. En efecto, reservamos el nombre de «revelacién»
a las formas de manifestacién de la Verdad primera que no resultan
propiamente de un esfuerzo humano y no las consigue el hombre con
sus facultades y su industria, sino que mas bien acontecen desde la
Verdad primera misma, como si procediesen de su iniciativa. Ademas,
al menos en el cristianismo, hablamos de revelacién en sentido estricto
cuando el conocimiento que el hombre alcanza con ella es superior a
la capacidad ordinaria de la razén humana y, por lo tanto, ha de ser la
Verdad primera, Dios mismo, quien se hace accesible al ser humano.

Por lo tanto, con vistas a nuestro propésito, se nos ofrece, por un
lado, una primera via, en la linea de la revelacion verbal, que consistira
en examinar el confucianismo vy el taoismo guiados por la idea de la
palabra de Dios, asi como por la pregunta por el origen y la autoridad
de los libros sagrados. Después convendra tener en cuenta todo lo que
pudiera ser alguna forma de revelacién no verbal: cualquier nocién
de ensefianza divina a los hombres, de una manifestacion de la realidad
primera, de fundamentacion ultima no humana de la doctrina. La
cuestion final que en todo caso debera plantearse es la de la autoridad
de las doctrinas y el origen de la sabiduria.
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1. PANORAMA INTRODUCTORIO

En su forma primitiva, antes de la apariciéon del confucianismo y el
taoismo, el nicleo de la religién china y fondo comun de las religio-
nes posteriores lo encontramos en la religién ancestral, el culto de los
antepasados, estrechamente ligado a la estructura familiar y social del
pueblo chino. Junto con este culto ancestral se daba culto a diversos
espiritus o divinidades territoriales, de la naturaleza y astrales, que cul-
minaba en el culto a la divinidad suprema, Shangd: (Sefior de Arriba) o
Tian (Cielo). La denominacion Shangdi sugiere la posible identificacion
de este dios con el primer antepasado mitico de la familia real. En el
contexto de las creencias ligadas a estos cultos, hay que mencionar
especialmente, como elemento relevante para la cuestién de la revela-
cibn, las practicas oraculares, que eran entendidas generalmente como
consultas a los espiritus, muy importantes en la corte de los reyes de las
primeras dinastias, donde todas las decisiones de algiin peso pasaban
por la consulta.

Por otro lado, existian las practicas y creencias asociadas a la figura
de los wu, los brujos de la antigiiedad china, a las que es habitual referirse
con el término wuismo, por establecer un paralelo con el chamanismo,
al que se suele asociar. En la época de la dinastia Shang (siglos XVI-XI
a.C.), los wu estaban plenamente integrados en el sistema religioso del
estamento dominante, e incluso parece que los reyes podrian haber
poseido ellos mismos el caracter de wu. Con la dinastia Zhou (siglos
X1-11T a.C.), y sobre todo con el ascenso del confucianismo, los wu y sus
practicas fueron cada vez mas marginados o tenidos por inferiores y
poco recomendables, al menos en los Estados del Norte. En los Estados
meridionales, como el de Chu, mantuvieron su prestigio, como se hace
patente en los poemas que componen el Chuci.> Conviene mencionar, en
este contexto, la posibilidad de una conexién entre los wu y los origenes
del taoismo, sugerida por diversos estudiosos.

2. Cf. infra nota 20.

— 24 —
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Todas estas practicas de comunicacién con los dioses y los espiritus
pueden ser consideradas como los primeros aspectos de la religién
china arcaica, en que se encontraria algo préximo a una revelacion.
Quiza lo que mas materia ofreceria para nuestro propoésito serian las
practicas manticas mediante huesos y plastrones de tortuga, de los
cuales han llegado a nuestros dias miles de ejemplares con inscripcio-
nes que contienen las consultas y respuestas del oraculo. En continui-
dad con esto podemos pensar en otra forma de oraculo, la aquilea,
y en el Yiing, el manual adivinatorio que se convirtié en uno de los
libros canénicos del confucianismo. Especialmente, los comentarios o
apéndices que lo acompanan tienen para nosotros un interés especial
porque ofrecen interpretaciones del proceso de adivinacioén, sea como
comunicacion con los espiritus, sea como resonancia natural con las
circunstancias.

Siguiendo este hilo, cabe pensar también en el resto de los libros
canoénicos (Poesia, Documentos, Ritual, Cambios y Primaveras y otofios), y
plantear hasta qué punto eran considerados «textos sagrados» y si se
puede hablar o no de revelacién a proposito de ellos. En particular,
convendria examinar como se presentan estos textos a si mismos y
si contienen referencias a alguna revelacion o palabra de Dios. Con-
viene destacar el capitulo del Libro de los Documentos lamando Hongfan
(Gran Modelo), que es un sistema de reglas para gobernantes del que
esta escrito que fue entregado por el Cielo a uno de los antiguos reyes.

De entre estos libros clasicos, algunos, o parte de ellos, son cier-
tamente anteriores a Confucio (551-479 a.C.), pero otros, y también
partes especificas de los més antiguos, son producto de la misma es-
cuela confuciana. Hay una tradicién que atribuye a Confucio un papel
de editor y de compilador en relaciéon con todos estos clasicos y, en
particular, se le atribuye la autoria de los anales Primaveras y otofios. Se
deberd tener en cuenta esto cuando tratemos sobre la posterior divi-
nizaciéon de Confucio, la cual comporta logicamente la atribucién de
un caracter sagrado y en cierta manera revelado al conjunto de los

libros candnicos.
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Por fin, después de haber visto el confucianismo, deberemos fijar-
nos en el taoismo, y aqui tendremos que distinguir y tratar separada-
mente los textos antiguos, como el Daodejing, el Shuangzi, etc., por un
lado, y el taoismo religioso organizado desde los tiempos imperiales
hasta la actualidad, por otro. Mientras los textos mas antiguos como
mucho hacen referencia a un cultivo interior a través de practicas
psicofisicas que permiten un contacto con los principios supremos de
la realidad, en el taoismo religioso organizado la revelacién tiene un
sentido mucho mas propio y particular, ya que en él desempefian
un papel central las escrituras reveladas.

2. LA ADIVINACION Y EL LIBRO DE L0s CAMBIOS (YI7ING)

Las practicas adivinatorias eran usuales y constantes en la corte real
de la segunda y tercera dinastia (Shang y Zhou). La consulta de la tortuga
parece haber sido el sistema mas propio de los Shang, mientras que
entre los Zhou parece haber obtenido una mayor difusion el oraculo
de la aquilea, que es el que utiliza el Libro de los Cambios o 1ijing. La idea
subyacente en uno y otro sistema es que se trata de procedimientos
para comunicarse con las almas de los antepasados difuntos o con
otros espiritus y dioses, y a partir de su conocimiento mas amplio y
penetrante obtener orientaciones para la vida cotidiana y el régimen
del Estado. Pero otras explicaciones mas racionalizadoras se abriran
paso también entre los letrados.

El método de consulta de la tortuga consistia basicamente en in-
terpretar las grietas producidas mediante la aplicacién de calor a pun-
tos preparados de un plastron de tortuga o de un oméplato de animal
(por ejemplo, de un bovino). Muchas veces —no siempre— los huesos
se inscribian con datos sobre la consulta, que podian incluir la fecha,
el nombre del adivino, la pregunta, el oraculo, el nombre del rey, etc.
A finales del siglo XIX se descubrieron cerca de Xiaotun, Henan, lugar
de la antigua capital Shang, decenas de miles de piezas procedentes de
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lo que podriamos llamar el archivo real, de las cuales mas de 50000
presentaban inscripciones.

El actual 27jing es un conglomerado de escritos en torno a un na-
cleo primitivo, que lleva el nombre de {houyi. Este ntcleo es uno de
los textos mas antiguos de China (siglo 1X a.C.). No es sino un manual
o guia de adivinacion para uso en la corte real de los Zhou. Consiste
en una serie de 64 graficos llamados gua (hexagramas, es decir, grupos
de seis lineas, formados por todas las combinaciones posibles de dos
unicos elementos, la linea entera y la linea partida), acompatiados de
unos textos oraculares, concretamente un oraculo de hexagrama y
seis oraculos de linea. De estos textos podemos deducir cuales eran
las materias mas importantes objeto de adivinacion: el gobierno, los
sacrificios y las expediciones militares. La consulta del oraculo se rea-
lizaba manipulando un punado de ramas de aquilea o milenrama de
acuerdo con unas reglas dadas, de forma que se obtenian las seis lineas
de uno o dos de los 64 hexagramas del 1ying y seguidamente se leian
los textos oraculares del hexagrama obtenido.

Al ntcleo primitivo del 1iing se anadieron diversos comentarios,
bastante posteriores (siglos III-1I a.C..), que los chinos laman Las Diez
Alas. Una parte de estos se edita a menudo intercalada con el texto pri-
mitivo, y junto con ellos se convirtié en un clasico confuciano. Cuando
se habla de la cosmologia o la filosofia del 1ijing, se hace referencia
a la que se desprende de esos comentarios. El mas importante es el
Xicizhuan o Dazhuan, el Gran Comentario. En él se encuentra la teoria
de los dos principios yin-yang, aunque no todavia la de los cinco ele-
mentos, con la que se uniria mas tarde, para formar el armazoén de
la cosmologia china.

Con el fin de centrarnos en los aspectos que pueden iluminar
nuestro tema, deberemos fijarnos sobre todo en este Gran Comentario,
donde podemos leer algunas de las ideas mas generalmente aceptadas
por las posteriores tradiciones chinas sobre la adivinacién y sobre los
origenes del mismo Ying. La idea basica y mas repetida es que
los sabios definieron los hexagramas y escribieron los oraculos a par-
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tir de la observacion de las cosas del cielo y de la tierra, gracias a su
penetracion de los secretos del universo. En cuanto a la esencia de la
adivinacion, principalmente es explicada por la analogia y la corres-
pondencia entre los diversos 6rdenes y niveles de la realidad, pero por
otro lado se alude también a una cierta intervencién o influencia de
los espiritus, aunque nunca explicada con mayor detalle y claridad. En
otro de los comentarios del Yijing, el Shuogua (Explicacion de los trigramas),
por ejemplo, se lee: «En la antigiiedad, cuando los hombres geniales
crearon los Cambios [es decir, el 1ying], misteriosamente ayudados por
los dioses y los espiritus iniciaron el uso de las ramitas» (I, 1).

Cabe notar, en todo caso, que los textos no son del todo unita-
rios y que es evidente que en ellos confluyen tradiciones diversas no
siempre concordantes. No obstante, hay algunos detalles que interesa
mencionar.

Por lo que respecta al origen de los graficos adivinatorios, la inven-
ci6n se atribuye a Fuxi, un mitico rey de la antigiiedad predinastica, al
cual también se atribuyen la invencién de la escritura, el matrimonio,
la ganaderia y otras artes basicas de la civilizacion:

Antiguamente, cuando Fuxi reinaba en el mundo bajo el cielo, mir6o
hacia arriba y observo las imagenes del cielo, mir6 hacia abajo y
vio reglas en la tierra. Observo las rayas de los pajaros y de los
animales y su adecuacioén a la tierra. Gapté lo que habia cerca,
en ¢l mismo, y lejos, en las cosas. Con todo esto, inventé los ocho
trigramas, para comunicar con la virtud de los dioses y espiritus y

para clasificar la verdad de las diez mil cosas. (Gran Comentario, 11, 2)°

Vemos que, segin estas lineas, el origen del sistema se sitta en las dotes
de sabiduria del rey y no en una comunicacién divina.

Por lo que respecta al texto que acompana a los hexagramas, la
tradicion que prevalecio es que el autor de los oraculos de hexagrama

3. Sino se indica lo contrario, la traduccion de los textos chinos es mia.
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fue el rey Wen, mientras que el de los oraculos de linea fue su hijo
pequeno, el duque de Zhou. Ambos personajes pertenecen al grupo
de los fundadores de la dinastia Zhou, cosa que implica también su
consideracion de instauradores de civilizacion y generadores de cultura.
La autoria de los textos oraculares, pues, estaria en la misma linea
que otras realizaciones suyas: el establecimiento del orden feudal, del
sistema ritual, etc.

Ahora bien, en relacién con la invencion de los hexagramas existe
otra historia, recogida también sucintamente en el Gran Comentario,
segin la cual Fuxi recibi6 el conocimiento de los hexagramas de las
marcas en el caparazon de una tortuga que salié del rio Luo. El texto
del Gran Comentario dice asi:

Por eso el Cielo engendro cosas divinas y los hombres geniales las
tomaron como normas. El Cielo y la Tierra cambiaron y transfor-
maron y los hombres geniales los imitaron. El Cielo dej6 caer ima-
genes que manifiestan fortuna y desgracia, y los hombres geniales
las tomaron como imagenes. El rio Amarillo expulsé un dibujo y el
rio Luo expuls6 un escrito, y los hombres geniales los tomaron como

normas. (Gran Comentario, 1, 11)

Las especulaciones de los comentaristas sobre estas lineas han sido
abundantes y diversas. Pero en todo caso, independientemente de
interpretaciones posteriores, esta puede ser considerada una de las
primeras referencias literarias a un origen trascendente y divino de
un escrito en el ambito chino.

En el texto del Gran Comentario hay también una seccién notable
desde otro punto de vista. Se refiere a las limitaciones del lenguaje,
un tema muy recurrente entre los chinos y que interesa respecto a la
cuestién de la revelacién y la nocién de la palabra de Dios. La inten-
cion del pasaje es justificar el uso de los signos y de las figuras propias
de la mantica como una manera de transmitir el sentido querido por
los sabios y que las palabras no pueden comunicar:
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El Maestro dijo: «La escritura no llega a todo lo que hay en la
palabra; la palabra no llega a todo lo que hay en el pensamiento.
Siendo asi, ¢el pensamiento de los hombres geniales resulta impo-
sible de captar?». El Maestro dijo: «Los hombres geniales pusieron
las iméagenes para llegar a todo lo que hay en el pensamiento;
establecieron los hexagramas para llegar a todo lo que hay en lo
verdadero y lo falso; anadieron las palabras [.e., el propio Gran
Comentario] para llegar a todo lo que hay en la palabra; hicieron
mutaciones y recorridos para llegar a todo lo que hay en el prove-
cho; las hicieron repicar y danzar para llegar a todo lo que hay en

los dioses». (Gran Comentario 1, 12)

Este tema de la imperfeccion del lenguaje lo encontraremos de nuevo
sobre todo en el taoismo vy, en parte, justifica la practica ausencia de
la nocion de palabra de Dios en las tradiciones chinas. El Cielo y los
dioses se manifiestan a través de signos, mas que con palabras. Por
eso se hace necesaria una interpretacion y, por tanto, un sabio que
sea capaz de llevarla a cabo, como también de percibir lo sutil, el
primer signo imperceptible de los acontecimientos. La tendencia a
reducir el origen de la sabiduria a las facultades extraordinarias del
sabio, del hombre genial, es notable sobre todo en el confucianismo
mas naturalista y ocupa el lugar de una revelacion. En esta reduccion,
el lenguaje de los textos clasicos y antiguos en general, que habla del
Cielo y de los espiritus, se interpretard como un lenguaje metaférico
y analogico, que hace referencia a estas facultades superiores del
hombre genial.

3. REVELACION EN EL CONFUCIANISMO

En Occidente llamamos confucianismo a lo que los chinos suelen de-
nominar escuela de los ru. Ru es una palabra de etimologia incierta

que podemos traducir de manera bastante adecuada como «letrado».





