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A quien Dios lleva

en la palma de su mano.



INDICE

Prélogo de Francesc Torralba Rosell6...........cccvveiuvinecunnnnee

INtEOAUCCION .o e e e e e et e st e seeseeseesnens

1. La coherencia ex-puesta........c.ococcurureereirecunenecnnes
1. El status de la coherencia y la autenticidad ........
2. La conquista del respeto: via coberentis..........
3. El malogro del respeto: via incoberentis .........
4. La secularizacion de la coherencia....................

2. La narratividad ética ........cccooueuvcuvecunecrncunicrnncnnes
1. :Qué naturaleza soporta la moral?.........cc.........
2. Narracién y naturaleza humana........cccceveeuences
3. Las fuentes narrativas.........oceveeeeveureeeneenisennicnnes

4. La moral cristiana como narrativa verosimil .....

3. La tradicidn creativa ......ccceeeevveeveeeveeeeeceeeenenes
1. La tradicional novedad de la ética cristiana........
2. ¢ Tradicidn creativa o tradicionalismo estéril?....

3. Tradicién creativa como dindmica de esperanza

11

15

21
22
28
34
38

47
49
53
59
66

71
73
79
85



Indice

4. La humildad prudente..........cccooveeurinecennceneccnccnenes
1. La reconciliacién con la humildad ....c.ooevveevveveeeeeeennnne.

2. La humildad desde la fuente biblica v.coeveveeeeveeeeeeeeeene.
3. La mistica como schola humilit atis....ueeeeeeeeeeeeeeeeenen.

4. La articulacién prudente de la humildad.......cccevveeeuencees

5. La justicia dichosamente pro-vocada.........ccocecvuvecrcunenceee

1. La justicia pensada......cceveeureneeerrenceeunenccrneieneeeseeneenes

2. La justicia cristianizada......coceevereeerreceeereneeeenenceennesenennenenes

3. La justicia cuestionada .......cceeveeuerreceeeriinenreeeeneneenneeens

4. Los derechos humanos como crisol de la justicia............

5. Lajusticia dichosamente provocada.......ccccveeucuvvcucurennes

IN-CONCIUSIONES ..ottt eeeeseesseeenes

Bibliografia

100
104

113
116
129
136
141
146

155

159



PROLOGO

Credibilidad es la palabra clave de este bello ensayo de teologia
moral que nos regala el profesor y amigo Francisco José Alarcos,
director de la Cdtedra Andaluza de Bioética y profesor de la Fa-
cultad de Teologia de Granada.

A lo largo de sus péginas se propone explorar la verosimilitud
de la moral cristiana, y lo hace abordando los grandes temas sin
escapismos. En su prosa hay mucho de experiencia vivida, pero
tamizada por categorias conceptuales que ha sedimentado a lo largo
de su largo y fecundo magisterio oral y escrito. No se trata, en
sentido estricto, de un tratado de teologia moral, ni de una suma
en el sentido escolastico del término. Es un ensayo en el sentido
mds genuino, un esbozo escrito en clave personal, con voluntad
pedagdgica y desde un profundo y auténtico sentido eclesial.

El autor, cura diocesano y buen conversador, atina, en este breve
libro, su experiencia como profesor de teologia moral y la actividad
pastoral que desarrolla en distintos dmbitos eclesiales, sin olvidar
jamds a las personas que viven en las periferias de la Iglesia. El resul-
tado es un libro en que sedimenta lo vivido, buscando un lenguaje
que sea significativo y claro, que pueda trascender el circulo endo-
gamico y hermético de la academia y del barroquismo teolégico.

El papa Francisco nos exhorta a salir fuera de nosotros mismos,
a explorar nuevos procesos y a desarrollar una teologia que, sin
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perder rigor, pueda servir a la Iglesia, entendida como Pueblo de
Dios, y pueda dar que pensar a los ciudadanos que se ubican en la
frontera o més alld de ella. Frente a la «teologia de escritorio» ajena
al mundo y a las circunstancias que viven las personas, nos exhorta
a desarrollar un discurso teolégico extdtico y diaconal, que salga de
sus propias fronteras y que tenga una clara voluntad de servir,
de ser ttil a la personas que, con todas las dificultades, tratan de
vivir honestamente el modelo de vida que emana del Evangelio.

La articulacién de esta teologia es decisiva para que esta sea
significativa en el panorama cultural vigente. Frecuentemente es
desplazada a la marginalidad, o bien se la vacia de cualquier estatuto
epistemoldgico. La tarea que le corresponde a la teologia no es
facil, porque, por un lado, debe ser la expresién verbal de una vida
inspirada por la Palabra de Dios y asumida en el marco de lo ecle-
sial, pero, por otro lado, debe ser rigurosa, fiable, razonable.

Alarcos explora una via creativa que une el aspecto categorial y
el aspecto narrativo; la academia y la vida; lo aprendido en los libros
y lo aprendido en las horas de dolor. El profesor de teologia deja
hablar al cura diocesano que ha acompafiado a decenas de personas
en sus encrucijadas vitales y en sus episodios més dificiles; pero el
cura diocesano encuentra en el profesor de teologia el trasfondo
conceptual, el marco categorial para articular un discurso significa-
tivo que trascienda la anécdota y humanice a la teologfa.

A lo largo del libro se expresa una idea decisiva: para tener
credibilidad en el mundo es fundamental que la propuesta mo-
ral cristiana sea razonable o, dicho de otro modo, que pueda ser
contemplada como una opcién fundamental coherente, sélida. Y
eso es especialmente necesario en este supermercado liquido de
propuestas morales caracterizadas por su minimalismo.

Para comprender bien la cuestién clave es esencial distinguir
tres conceptos: credibilidad, credulidad y fe. La fe es un don, la
respuesta a una llamada que acaece en el interior de la persona y
que afecta integralmente su modo de estar en el mundo. Nace,
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como expresa Benedicto XVI, el Papa emérito, de un encuentro
que abre un nuevo horizonte en la vida personal. La teologia tiene
como objeto formal la reflexidn critica y racional sobre la fe y las
consecuencias en el orden prictico que derivan de ese encuentro
transformado en opcién fundamental.

La credulidad es asumir acriticamente una idea, consiste en
seguir, sin un dpice de conciencia critica, una propuesta, ya sea de
orden politico, moral, social o religioso. La credulidad es propia
de la inmadurez espiritual, de la minoria de edad kantiana, del
miedo a pensar por uno mismo, del puro seguidismo inercial.

La modernidad liquida se ha convertido, lamentablemente, en
un escaparate de credulidades sin fundamento, tanto en el terreno
moral como en el politico. Mientras se somete a una dura critica
ciertos aspectos de la moral cristiana y se la ningunea como un
relato anacrdnico, obsoleto y demodé, se aceptan acriticamente
programas morales y sociales, politicos y econémicos que suscitan
un universo de interrogantes.

La fe es un acto libre que debe ser pensado y examinado, a
fondo, por el creyente. La teologia estd al servicio de esta fe adulta,
razonable, que asume con conciencia critica su ser. La teologia
tiene como misién mostrar, con persuasion, la belleza, la bondad
y la nobleza de la opcién fundamental que tiene como horizonte
de sentido a Cristo.

Somos creibles como cristianos cuando actuamos de un modo
coherente con la fe que profesamos. El libro que el profesor Alar-
cos nos regala es una invitacién; una propuesta, un pretexto para
detenerse y repensar la opcidn que vivimos como cristianos, pero,
no solo tiene valor y significado para quienes profesamos explici-
tamente la fe en Jesus, también dard que pensar a quienes se ubican
en los margenes.

En el didlogo entre Jirgen Habermas y Joseph Ratzinger se
planted uno de los retos decisivos de la teologia: la traduccién, en
términos seculares, de las categorias religiosas. Alarcos propone
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una tentativa de traduccién, un modo distinto de articular una
apologia de la moral cristiana que tiene como principal fin identi-
ficar el campo de interseccidn axioldgico con el humanismo laico,
pero sin descuidar lo mis genuino y propio de la opcidén moral
cimentada en las palabras, en los gestos y en las obras de Jesds de
Nazaret.

Francesc TORRALBA ROSELLO

— 14 —



INTRODUCCION

En los capitulos 2 y 3 de la primera parte de la Summa theologice
de santo Tomds de Aquino, obra iniciada en 1265 que quedaria
inconclusa, encontramos formuladas las cinco pruebas tomistas de
la demostracién de la existencia de Dios, conocidas como las «cinco
vias». El 6 de diciembre 1273, sin embargo, mientras celebraba la
Misa, su autor sufrid algun tipo de experiencia que lo dej6 visible-
mente alterado. A partir de ese momento, ya no mostré ningin
interés por seguir escribiendo. Segin su compafiero mds cercano,
Reginaldo de Piperno, Tomds de Aquino solo daba una explicacién
muy breve a este hecho: «<No puedo hacer nada més. Todo lo que
he escrito parece paja en comparacién con lo que he visto».!
Admirando la capacidad intelectual y la ingente obra del
Aquinate, cabe preguntarse, ante esa confesion, si quizas se ha-
bria dado cuenta de que a menudo, cuando se pretende probarlo
todo, se acaba no probando nada. Hay determinadas cuestiones,
entre las que se encuentra sin duda la de Dios, cuya demostracién
lleva implicita la ocultacién de lo que se pretende probar. Eso no
significa que no pueda ser razonable la experiencia religiosa, tan
razonable como lo contrario. Pero demostrar, demostrar a Dios,

1. Cf.]. P Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, Pam-
plona, EUNSA, 2002.

—15 —
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resulta imposible. ¢ Qué es, entonces, lo mds valioso en la vida
de santo Tomds? ¢La finura de su argumentacién silogistica? ;La
vastedad de sus conocimientos enciclopédicos? ¢ Lo atinado de
su criticismo y lo acertado de sus conclusiones? Acaso también, su
empefio en emplear todas sus capacidades para dar de si lo mejor,
fijarlo en una grandiosa obra y terminar concluyendo que lo «es-
crito parece paja».

En cualquier caso, cuando hablamos de «cinco vias», aqui no
tratamos de mimetizar sin més a santo Tomds, sino de aprender de
su intento. El ya hizo muy bien lo suyo en su tiempo y ahora nos
toca a nosotros hacer lo que podamos en el nuestro. Trabajando en
el terreno de la fundamentacidn ontolégica y de la teodicea dentro
del paradigma de caricter fijista que le tocé vivir, se apart6 de los
enfoques deductivistas para la demostracién de la existencia de
Dios, criticando las demostraciones a priori (de la causa al efecto)
al estilo del argumento anselmiano, por haber caido en peticion de
principio y confundir los 6rdenes 16gico y ontolégico. El prefiri6
ensayar un abordaje mas débil, de tipo a posteriori (del efecto ala
causa) e inductivo, que se apartaba de los silogismos necesarios
para contentarse con un paquete de argumentaciones probables.
Nosotros, por nuestra parte, ya no podemos presentarnos hoy con
ninguna formulacién fijista o sustancialista ni trabajamos aqui en
el terreno de la fundamentacién ontoldgica, sino que pertenece-
mos a una época de globalizacidn, pluralismo y transformacién
histdrica sin precedentes y reflexionamos acerca del terreno extre-
madamente fragmentario y movedizo de la vida prictica y la ética.
No nos obcecamos con apriorismos deductivistas o inductivis-
mos «aposterioristas», ni buscamos la estabilidad monolitica de la
vieja ontologia y la vieja teodicea, sino que aspiramos sencilla-
mente a custodiar la posibilidad de contribuir a hacer mis creible
la reflexidn ética de inspiracién cristiana. Tampoco intentamos
«demostrar» aqui definitivamente nada, sino solo «<mostrar» algu-
nas rutas transitables para la reflexién y el didlogo. Por eso nuestros
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argumentos son mas bien de caricter propedéutico, prospectivo
y programatico.

Probar, demostrar, certeza, seguridad, estabilidad y algunos
otros términos semejantes han movilizado colosales esfuerzos de
todo tipo a lo largo de la historia para aspirar a su conquista, a
la meta. Paradéjicamente, una meta sin final, o mejor, un final de
«paja». ¢Significa eso que los esfuerzos no han merecido la pena?
En absoluto. Yo no creo que Dios exista porque santo Tomds lo
demostrase. En todo caso, creo que existe porque alguien como
él, que vertio su vida entera en ese intento, termina diciendo lo
que dice. Y para eso, sospecho que tuvo que poseer una experien-
cia muy honda de Dios. Dejar de confiar en la seguridad y en la
certeza de la propia obra (no olvidemos que trata de demostrar
lo indemostrable) es un ejercicio de autenticidad que genera no
solo admiracidn y respeto por su sincera coherencia intelectual,
sino también adhesién por la verosimilitud de la confesién final.
Si alguien dijese lo mismo, pero sin la credibilidad de una obra
realizada y autocuestionada, yo no me dejaria seducir lo mds mi-
nimo por ello.

La ética también sufrid la tentacién de la certeza de la mano
de Spinoza. Hacia 1675 escribe un tratado (Ethica ordine geome-
trico demonstrata) para demostrar la seguridad en el obrar moral
al modo como lo hacen las matemadticas. Algo anélogo ya habia
sido ensayado en las «sumas para confesores» elaboradas por los
tedlogos moralistas de los siglos Xv y XvI, que buscaban probar la
adecuacidn entre los pecados y las penitencias de manera que no
cupiese error. Pero las relaciones entre las matemadticas y la ética,
lal6gica y la moral, u otras que busquen la certeza en el obrar, por
mds que se intente, estin condenadas al fracaso, aunque a algunos
les cueste reconocerlo. Es mas, la ética, sea cual fuere, lleva siem-
pre aparejado un componente de frustracion, de inacabamiento.
Nadie logra en esta vida, por ejemplo, ser bueno totalmente. Hasta
Jests de Nazaret, poco sospechoso de alguna maldad conocida,
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pregunta: «¢ Por qué me llamas bueno? Nadie es bueno, sino solo
Dios» (Lc 18,19). De lo dicho no se puede inferir que el bien no
exista en modo alguno, sino solo que nadie lo puede realizar del
todo. Claro que hay personas buenas, muchas, pero ninguna es
solo y exclusivamente bondad. Cuando alguien se proclama a si
mismo poseedor de ella de manera cierta y segura, se encuentra mas
cerca del fariseo que del recaudador que pedia perdén guardando
una respetuosa distancia.?

A la intencién de ofrecer un sincero y modesto homenaje a
Tomds de Aquino, y con él a todos los que apasionadamente han
buscado vias para dotar de verosimilitud a la fe cristiana, responde
la primera parte del subtitulo de este libro: «Cinco vias». La segunda
parte, sin embargo, se aleja de la exigente demonstratio en busca de
una sencilla credibilitas. No es lo mismo lo uno que lo otro. Demos-
trar exige la prueba de la certeza y, si cumple con esta, lo concluido
se puede hasta cierto punto imponer. De hecho, algo parecido a
esto es lo que ha ocurrido en la historia cada vez que alguien crefa
estar en lo cierto y contaba con poder para llevarlo a cabo. No cabe
entonces dudar y mucho menos preguntar o cuestionar.

La credibilidad, afortunadamente, no puede contar con esa
muleta. Se la puede, y hasta se la debe, tratar de hacer lo mas inte-
ligible posible mediante multiples lenguajes, pero todos cojean en
los peldaiios de la seguridad y la certeza demostrativas. Lo creible

2. Para quien no tenga el Evangelio a mano el texto dice: «Refiriéndose a
algunos que estaban plenamente convencidos de estar a bien con Dios y des-
preciaban a los demds, afiadi6 esta pardbola: Dos hombres subieron al templo
a orar. Uno era fariseo, el otro recaudador. El fariseo se plant6 y se puso a orar
para sus adentros: “Dios mio, te doy gracias de no ser como los demas hombres:
ladrén, injusto o adiltero; ni tampoco como ese recaudador. Ayuno dos veces
por semana y pago el diezmo de todo lo que gano”. El recaudador, en cambio,
se quedé a distancia y no se atrevia ni a levantar los ojos al cielo; se daba golpes
de pecho diciendo: “;Dios mio, ten piedad de este pecador!”. Os digo que este
bajé a su casa a bien con Dios y aquel no. Porque a todo el que se encumbra, lo
abajarin, y al que se abaja, lo encumbrarin» (Lc 18,9-14).
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es, por definicidn, indemostrable, inverificable mediante pruebas
definitivas. Si hay que reconocer algo como creible, el punto de
partida es a lo sumo la confianza en quien hace la propuesta. Y esto
si se puede conquistar. Lo que ocurre es que hay conquistas por
la fuerza y conquistas por seduccién de obras y palabras. Alguien
creible es siempre un seductor de quien te puedes fiar. ;Puede en-
gafiarte? Por supuesto. Pero si supiésemos de antemano su engafio,
ni confiarfamos ni nos dejarfamos seducir. Solo en las conquistas
por seduccién impera la suave fuerza de la «atraccién del bien»
(advocatio boni), de la que tan sabiamente hablaba el maestro de
Aquino, san Alberto Magno. La credibilidad serd siempre fruto
de una seduccién confiante, sin que por ello quede anulada la ca-
pacidad critica y reflexiva, sino mds bien potenciada y alertada.

Presentar la ética cristiana de manera creible ha sido histéri-
camente una tarea no exenta de dificultades. Pese a ello, tras el
Concilio Vaticano I’ y los cambios acaecidos desde mediados
del siglo pasado a nivel social, politico, cultural, cientifico, eco-
némico y religioso, asi como la emergencia y aparicion de nuevos
paradigmas, urge la tarea de repensar los elementos nucleares para
el «estatuto» de su propia credibilidad.

La pretensién de este texto no es confeccionar un manual apo-
logético de ética cristiana. Tampoco procuramos entrar en los con-
tenidos materiales de dicha ética, sobre lo cual hay mucho y muy
bien escrito. Lo que aqui nos interesa es rastrear las condiciones de

3. Algunas de esas dificultades pueden verse en A. Moser y B. Leers, Teo-
logia moral. Conflictos y alternativas, Madrid, San Pablo, 1987; D. Mieth (dir.),
sLa teologia moral en fuera de juego?, Barcelona, Herder, 1996; B. Haring, Las
cosas deben cambiar: una confesion valiente, Barcelona, Herder, 1995; id., Estd
todo en juego, Madrid, PPC, 1995; E. Lépez Azpitarte, «<El magisterio moral de
la Iglesia: tensiones actuales», Sal Terrae 75 (1987), pp. 503-514; id., «Magisterio
de la Iglesia y problemas éticos: discusiones actuales», Razon y Fe 213 (1987),
pp. 371-381.

4. Cf.]. A. Aguirre, Teologia y nuevos paradigmas, Bilbao, Mensajero,
1999.
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plausibilidad para que la ética cristiana, aunque no sea necesaria-
mente aceptada ni compartida, no pierda credibilidad hoy. Hacerse
creible en los tiempos que corren constituye una de las principales
tareas con las que los creyentes hemos de estar empefiados. No
es facil. Caminar por la vereda ya marcada por otros alienta esta
empresa. Pero lo que de verdad motiva este intento son los sen-
deros en los que se encuentran tantos cristianos desbrozando, con
su vida incondicionalmente entregada, realidades carentes de ética.
A ellos va dedicada esta modesta contribucién. Son ellos quienes
hacen de la ética cristiana algo verdaderamente creible, mas alld de
toda posible reflexién académica acerca de su estatuto.

El término estatuto, de hecho, procede de la palabra latina
status, participio pasado de los verbos sisto y sto, que significan
establecer, colocar en su sitio o buscar un sitio. Status, por su parte,
significa postura, posicién o actitud. Asi, explorar vias para hacer
creible la ética cristiana tiene que ver, por una parte, con encontrar
su lugar hoy, detectando y estimando los valores que permean la
realidad actual en una sociedad abierta, en la que es dificil encon-
trar ya aquella «<armonia moral» propia de otras épocas. Y, por
otra parte, esa posicién a la que se aspira ha de vehicular su cre-
dibilidad desde algunos minimos ejes que, sin ser necesariamente
nuevos, si han de ser al menos transversales y suficientes, como
entendemos que son los siguientes: la «coherencia ex-puesta», la
«narratividad ética», la «tradicidn creativa», la <humildad pru-
dente» y la «justicia dichosamente pro-vocada». Sin contemplar
estas vias posibles, tanto las personas como las instituciones que
presentan o proponen la ética cristiana seran increibles. ¢ Podrian
explorarse mds de cinco vias? jClaro que si!... Pero ya Tomds nos
ensefi6 que incluso cinco «parecian paja».



1
LA COHERENCIA EX-PUESTA

Los humanos estamos estructurados alrededor de tres nticleos fun-
damentales que interaccionan entre si: lo que pensamos, lo que
hacemos y lo que sentimos. Lo que pensamos tiene que ver con
la dimensidn noética (del griego vomaig, conocimiento racional del
mundo de las ideas en general). Lo que hacemos estd ligado a la
ética (del griego €fog o 4os, capacidad de enjuiciar el obrar). Y lo
que sentimos se vincula a la facultad estética (del griego aignrikm,
relativo a la sensacién).

En el primer nticleo, toda idea pensada se articula y se expresa
mediante un lenguaje. La palabra, en efecto, es un elemento cons-
titutivo de la dimensidn noética, sin la cual no podriamos nombrar
lo real ni ubicarnos en ello. Es mds, sin el lenguaje la realidad en
cierto modo se disuelve: si esta no es nombrada, en muchos senti-
dos es como si no existiera. Asi que un primer nivel de coherencia,
se establece ya aqui. El uso de palabras huecas, el lenguaje vacio
de contenido, expresa una incoherencia entre la palabra emitida
y la idea construida, entre la retérica y la dialéctica. El segundo
nucleo, la ética, tiene que ver con la capacidad de afirmar que algo
es bueno o malo, justo o injusto, situdindonos ante lo real que nos
interpela, que nos pide una respuesta. Estd vinculado directamente
con el obrar, que también puede ser coherente o incoherente. El
tercer nucleo, el de lo emocional, tiene que ver con la capacidad
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para sentir lo real y dejarnos afectar por ello, alejindonos asi de la
indolencia y la indiferencia. Acontece en ese rincén del alma que
resulta inverificable desde el exterior. Pero de su invisibilidad no se
concluye ni su ausencia ni su presencia, sino que se da en un ambito
al que solo, y a solas, accede cada ser humano por si mismo.

No cabe duda de que el saber y el sentir configuran buena parte
de nuestro obrar. Es mds, si alguien tiene atrofiado uno de ellos,
o ambos a la vez, no se le puede pedir responsabilidad moral. Un
discapacitado psiquico que tiene una grave desconexién con lo
real porque «no sabe» 0 «no se da cuenta», no es imputable ética
y juridicamente por su obrar. No es responsable de lo que hace.
De igual manera, cuando se elimina o estd alterada la dimensién
estética de un ser humano, esa capacidad para emocionarse, para
quedar «tocado» por lo real, para experimentar la solidaridad o la
compasion, suele emerger una individualidad mutilada emocional-
mente, alguien a quien la crueldad y el sufrimiento ajenos pueden
no afectarle en absoluto.

1. EL STATUS DE LA COHERENCIA Y LA AUTENTICIDAD

Si decimos esto, es para tratar de colocar en su sitio la coherencia
y la autenticidad. Realmente, cuando van ligados lo noético y lo
ético, hablamos de coherencia. En el lenguaje comtn, decimos que
esta aparece cuando lo que se dice y lo que se hace van indisolu-
blemente unidos y esto puede ser verificado por un tercero desde
fuera. Pero eso no quiere decir que ya estemos directamente en
el ambito de la autenticidad. Esta se da cuando, siempre dentro
de la tensién entre lo dicho y lo hecho, la persona siente lo que
coherentemente enuncia y realiza como fuente interior de sentido,
como su propia «razén existencial».! Dicho con otras palabras, la

1. Cf. Ch. Taylor, La ética de la autenticidad, Barcelona, Paidds, 1994.
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coherencia es una exigencia, un requisito, un imperativo que se da
siempre mediando entre la noética y la ética, mientras que la auten-
ticidad, ademds, necesita de la estética, es decir, de la experiencia
interior como el fundamento de su ser, como la cohesién de su
vida. Pues bien, la via creible de la ética cristiana es la coherencia,
por ser contrastable, visible y ptblica, mientras que la autenticidad
solo acontece en la intimidad.

El término «coherencia» proviene del latin co- (conjunta, glo-
balmente) y haerere (estar unido, pegado, adherido). Designa la
cualidad de aquello que presenta una relacién o conexién interna
e integral de sus diferentes partes entre si. La coherencia de la que
hablamos aqui, empero, no lleva aparejada ya de por si la adhesién
o el consentimiento personales, pues lo que estos generan sobre
todo es respeto y admiracién. De hecho, la adhesién no se consi-
gue solo con coherencia: aunque esta sea condicion sine qua non,
se consigue més bien con autenticidad. Es posible ser coherentes
sin ser auténticos. Podemos, a partir de un ejercicio voluntarista,
hacer coincidir lo que decimos con lo que hacemos sin sentirlo,
sin que toque las fibras mds intimas de nuestro ser. La coherencia,
respetada y admirada publicamente, puede estar sostenida por un
gran vacio existencial. Deberfamos tratar de no renunciar a lograr
la coherencia, aunque sea a base de voluntad, si se pretende pre-
sentar en publico un mensaje creible. Pero ninguna propuesta con
pretension de publicidad, y la ética cristiana tiene esta vocacidn de
manera inherente, generard adhesiones si no destila, si no huele,
si no deja traslucir autenticidad. Dos niveles, por tanto, han de
quedar claros: el de la coherencia, ligada al respeto y la admiracién;
y el de la autenticidad, ligada a la intimidad y la adhesion. La via
para hacer «creible» la ética cristiana se da principalmente en el
primero de ellos.

La autenticidad va mds alld de las cualidades observables ex-
ternas porque anida en el sustrato de la esencia de lo humano, en
las propiedades constitutivas que sostienen todo lo cuantificable
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y medible. Exige que el que dice y hace coherentemente esté ubi-
cado en un argumento de esencial sentido biogrifico que no es
totalmente justificable ni ideoldgica ni prixicamente. La auten-
ticidad es un sobrepasamiento inverificable desde fuera, desde la
mirada exterior. La coherencia, por su parte, supone la «prueba
del algod6n» a la hora de presentarse sinceramente en puablico y
obtener atencién y consideracion, esto es, respeto. La autenticidad
nos adentra, ademads, en la verosimilitud, en la condicién osmética
para la adhesién. Esta tltima no se ubica tanto en el espacio social
como en el ambito de lo intimo y personal. Si bien es verdad que
alguien es capaz de poner resueltamente su vida en juego por co-
herencia y ser reconocido ptblicamente por ello como héroe, no
es menos cierto que han de encontrarse presentes en su intimidad,
no expuestos por tanto a la vista de nadie, los argumentos con-
fesables o inconfesables, pero sin duda intransferibles, que doten
de sentido, de argumento verosimil, para no jugarse la existencia
en vano. Nadie, en su sano juicio, da su vida solo para que le
hagan una estatua. Al hilo de ello, si la propuesta moral cristiana
pretende ser respetada publicamente, tendrd que ser sobre todo
por la coherencia personal o institucional de quien la realiza. Y si,
ademds, se presenta como una oferta para la adhesién, que se puede
aceptar o rechazar pero nunca imponer, habrd de permear también
autenticidad.

Constatar que existen en nuestras sociedades grupos con di-
ferentes cosmovisiones y distintas concepciones de lo que es una
vida buena y digna no resulta para nadie una originalidad. Lo
realmente novedoso en nuestros dias es el «imperativo de la jus-
tificacién» al que son sometidas cada una de las propuestas éticas
que tienen la pretensién de presentarse a la vista de todos y poder
ser debatidas en el dgora, el espacio compartido por todos. En el
momento en que se accede al ruedo publico, hay que estar dis-
puestos a exponer razonablemente los deberes y valores que cada
propuesta lleva implicitos desde una coherencia argumentativa y
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praxica. Lo publico tiene aqui, por cierto, dos sentidos: en primer
lugar, espacio comun, anénimo; en segundo, espacio estatal. Como
explica Habermas:

La idea de espacio ptblico designa un territorio de nuestra vida
social donde puede formarse algo asi como una opinién publica.
Por lo general, todos los ciudadanos pueden tener acceso a este
territorio. Una parte del espacio publico se constituye con cada
conversacion entre individuos, cuando abandonan su vida pri-
vada y se interesan por cosas comunes, es decir, publicas. En ese
momento se comportan, por ejemplo, no como comerciantes
ni como profesionales que dirimen sus asuntos privados, ni tam-
poco como personas juridicas que se someten a los cédigos legales
de la burocracia estatal. Los ciudadanos se comportan como un
publico cuando, y solo cuando, «sin que nadie los obligue, es
decir, bajo la garantia de reunirse libremente», puedan expresar
y publicar su opinién sobre asuntos de interés comun. El espacio
publico politico se constituye cuando las discusiones publicas se

refieren a la vida y al desempefio del Estado.?

Pues bien, si la ética cristiana es publica, entendido lo ptblico como
espacio comtin y no como espacio estatal, ha de ser presentada desde
el imperativo coherentista. No cabe la distorsién entre lo que se dice
y lo que se hace. En efecto, si lo que se propone a la vista y conside-
racién de todos no cuenta con la premisa de un minimo de coheren-
cia sincera, eso mismo queda descalificado, cuando no degradado
y estigmatizado como propuesta. En la esfera ptblica, relativa al
modo de obrar y vivir éticamente, todos los ciudadanos estan obli-
gados a generar y mantener las condiciones de posibilidad para que
se realice la coherencia social, y entre ellas se encuentra el respeto.

2. J.Habermas, «Offentlichkeit (ein Lexiconartikel)», en E. Fraenkel y K. D.
Bracher (eds.), Staar und Politik, Frankfurt, Fischer Lexicon, 1964, pp. 220-226.
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En las democracias liberales® occidentales qued6 instalado el
principio de la tolerancia* como elemento de articulacién social
y como configurador de una ciudadania que estd dispuesta a no
reprimir las convicciones de los otros, especialmente las religiosas
o morales, aunque le parezcan falsas o desechables, ni a impedir su
expresion. Pero tolerancia no significa necesariamente aprobacién
de tales convicciones, ni tampoco indiferencia frente a lo verdadero
y bueno. La «persecucién», por motivos religiosos o ideoldgicos,
no goza de aceptacién axioldgica en nuestra cultura. Cada una de

3. «El Estado es —afirma Locke—, a mi parecer, una sociedad de hombres
constituida solamente para procurar, preservar y hacer avanzar sus propios in-
tereses de indole civil. Estimo, ademids, que los intereses civiles son la vida, la
libertad, la salud, el descanso del cuerpo y la posesién de cosas externas, tales
como dinero, tierras, casas, muebles y otras semejantes. El deber del magistrado
civil consiste en asegurar, mediante la ejecucion imparcial de leyes justas, a todo
el pueblo, en general, y a cada uno de sus stbditos, en particular, la justa pose-
si6n de estas cosas correspondientes a su vida. Si alguno pretende violar las leyes
de la equidad y la justicia pablicas que han sido establecidas para la preservacién de
estas cosas, su pretension se verd obstaculizada por el miedo al castigo, que consiste
en la privacién o disminucién de esos intereses civiles u objetos que, normalmente,
tendria la posibilidad y el derecho de disfrutar. Pero como ningtin hombre soporta
voluntariamente ser castigado con la privacién de alguna parte de sus bienes y,
mucho menos, de su libertad o de su vida, el magistrado se encuentra, por lo tanto,
armado de fuerza y el apoyo de todos sus stibditos a fin de castigar a aquellos
que violan los derechos de los demds. Ahora bien, toda la jurisdiccién del ma-
gistrado se extiende Unicamente a estos intereses civiles, y todo poder, derecho y
dominio civil estd limitado y restringido al solo cuidado de promover estas cosas
y no puede ni debe, en manera alguna, extenderse hasta la salvacién del alma»
(J- Locke, Carta sobre la tolerancia, Madrid, Tecnos, 1994, pp. 8-9).

4. El enfoque liberal adopté el criterio de separar los intereses civiles de
los religiosos con el fin de atenuar los conflictos. Desde este punto de vista, pri-
man los conceptos de tolerancia, igualdad, solidaridad y reconocimiento mutuo,
atendiendo a la necesidad de una atencién especial hacia las diferencias valiosas
que merezcan ser conservadas, por lo que el modelo liberal tendra que renovar
su concepto de tolerancia para adaptarlo a la nueva situacién de pluralismo.
Para ver este tema, cf. M. T. Lépez de la Vieja, «Tolerancia en la esfera publica»,
Volubilis 10 (2002), pp. 47-61.
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las propuestas que se plantean en el contexto occidental cuenta,
como punto de partida, con el respeto publico, con tal de que
no dafien ni traten de imponerse por la fuerza a terceros. La so-
berania de la libertad individual® no puede en ningin momento
ser menoscabada ni violentada. Mds bien, ha de ser respetada. La
maximizacién de la libertad lleva ineludiblemente anexo el valor
del respeto, que no es poca cosa. Estemos de acuerdo o no con
el modelo liberal en la configuracién del Estado y la sociedad, lo
cierto es que estamos instalados en él y ese es el escenario en el que
hemos de hacer creible la ética cristiana en Occidente.

La exigencia de coherencia forma parte del yo publico, de aquello
que puede ser juzgado por los demds, al ser testigos de lo que ven y
lo que oyen de otro. Sus intenciones, motivaciones e intereses que-
dan siempre al resguardo de la mirada y del oido ajeno, pertenecen
al dmbito de la intimidad. Por eso, la coherencia puede ser juzgada,
mientras que la autenticidad no. El problema, vuelvo a indicar, es que

5. Esto lo formular4 J. Stuart Mill en la justificacién que hace de su ensayo
Sobre la libertad: «El objeto de este ensayo es proclamar un principio muy sencillo
encaminado a regir de modo absoluto la conducta de la sociedad en relacién con
el individuo, en todo aquello que suponga imposicién o control, bien se aplique la
fuerza fisica, en forma de penas legales, o la coaccién moral de la opinién publica.
Tal principio es el siguiente: el inico objeto que autoriza a los hombres, individual
o colectivamente, a turbar la libertad de accién de cualquiera de sus semejantes es
la propia defensa; la tinica razdn legitima para usar la fuerza contra un miembro
de una comunidad civilizada es la de impedirle perjudicar a otros; pero el bien de
este individuo, sea fisico, sea moral, no es razén suficiente. Ningin hombre
puede, en buena lid, ser obligado a actuar o a abstenerse de hacerlo, porque de
esa actuacién o abstencién haya de derivarse un bien para él, porque ello le ha
de hacer mis dichoso, o porque, en opinién de los demds, hacerlo sea prudente
o justo. Estas son buenas razones para discutir con él, para convencerlo o para
suplicarle, pero no para obligarlo o causarle dafio alguno si obra de modo diferente
a nuestros deseos. Para que esta coaccién fuese justificable, serfa necesario que
la conducta de este hombre tuviese por objeto el perjuicio de otro. Para aquello
que no le atafie mis que a él, su independencia es, de hecho, absoluta. Sobre si
mismo, sobre su cuerpo y su espiritu, el individuo es soberano» (J. S. Mill, Sobre
la libertad, Barcelona, Orbis, 1985, p. 41).
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esta nunca se puede propiamente contrastar, es una dimensién que se
ubica en el imbito de la fe, aunque no sea en sentido religioso sino en
el sentido de lo confiante. Podré confiar en la autenticidad del otro
por la visibilidad de su coherencia, mostrar mi adhesién confiando
en que él tenga probado y verificado como auténtico aquello que
pertenece al iambito més secreto e intimo de su ser, inaccesible desde
ninguna via exterior. La pretension de autenticidad requiere, ademds,
que el motivo, el porqué y el para qué estén resueltos ante uno mismo.
Se podré dar razdn de ellos, sin duda, pero la autenticidad nunca
podrd pasar ficilmente la prueba de la verificacién publica.

Algunas teorias de la verdad en la actualidad identifican co-
herencia con verdad. A mi entender, esto no es tan claro. Puede
haber coherencia también en el error y, aun a pesar de eso, existir
sinceridad. En este aspecto, la verdad, entendida como verosimili-
tud, estd mas vinculada a la autenticidad que la coherencia, ligada
a la sinceridad. Asi, mientras que la coherencia sincera abre la
puerta de la admiracién y el respeto en el espacio ptiblico comun,
la autenticidad verosimil abre la siguiente cancela, la de la adhesion
por la seduccién confiante.

2. LA CONQUISTA DEL RESPETO: VIA COHERENTIS

En otros tiempos, la coherencia ética cristiana era la via segura
para el divertimento en el espectdculo circense del mundo romano
o para subir al patibulo, como le ocurrié a Tomds Moro. Sin em-
bargo, en nuestros dias es la inica manera de poder presentarse en
la plaza publica. El respeto, aunque no se acepten ni los presupues-
tos ideoldgicos o creenciales, ni las actuaciones derivados de ellos,
es algo que habria que empezar a ponderar como auténtico «lugar
teoldgico» (locus theologicus), sin el cual es imposible la humana
convivencia y la cristiana existencia. Esto es un dato que no hemos
de perder de vista en ningtin momento a la hora de mostrar la cre-



