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PREFACIO

Los ensayos recogidos aqui deben su origen a diversos motivos y
los escribi a lo largo de los tltimos ocho afos (sélo el nimero 3
es anterior). En su mayoria fueron invitaciones a congresos y
coloquios los que me animaron, de acuerdo con sus plantea-
mientos, a retomar y a seguir desarrollando algunos temas de
trabajos anteriores. En la novena década de la vida uno se vuelve
parco en la aceptacién de tales tareas, que se solicitan desde fue-
ra. Mis negativas a estas invitaciones eran mds frecuentes que
mis participaciones. Mas, cada si quedé documentado, y cuan-
do, hace poco, hice un repaso de las publicaciones diseminadas
en actas de congresos y revistas, me di cuenta de que habia mate-
rial suficiente para llenar un volumen y también me parecia que
las conexiones internas eran suficientes para justificar una publi-
cacién conjunta de estos textos. La Insel Verlag se mostré com-
prensiva con mi deseo de cuidarme todavia personalmente de su
preparacién, y de esta manera surgié esta «rebuscar.

Los distintos ensayos son independientes entre ellos y se
pueden leer sin seguir el orden establecido. Sin embargo, aun-
que no se rigen por ningtin plan, representan un corte transver-
sal a través de temas que me ocuparon durante muchos afos y
permiten que los puntos principales destaquen mejor por que-
dar iluminados aqui con mayor precisién. Son aquellos temas
que han dominado mi filosofar desde que se alejé de la herme-
néutica del pasado —de la que me ocupé en los primeros trabajos
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Pensar sobre Dios

sobre la gnosis— para centrarse en problemas modernos y con-
tempordneos, como la filosofia de la biologfa, la antropologia, la
critica a la ciencia, la técnica y la ética.

La conexién temdtica senalada queda manifiesta en las con-
tribuciones incluidas en la primera y la segunda parte de esta re-
copilacién, ya que se mantienen todas ellas dentro del dmbito de
la experiencia y de lo demostrable. Las de la tercera parte van
mis alld. Al ocuparse de la pregunta por Dios, son divagaciones
que entran en el dmbito de lo no conocible, y se les puede negar
el calificado de «filoséficas». La cuestién del nombre no me im-
porta mucho. Respeto el ascetismo de quedarse parado en los li-
mites, que la filosofia aprendié desde Kant. Pero sigue siendo
inextinguible el derecho de aquellos espiritus que se sienten em-
pujados a llevar su preguntar incluso alli donde éste ya sélo pue-
de esperar respuestas adivinatorias y expresables en circunscrip-
ciones figuradas. Sin la pretensién de ser conocimiento, este
meditar también quiere ser transmitido y, segin me dice la ex-
periencia, encontrard algunas resonancias.

La recopilacién en un volumen de un conjunto de textos
cuyas partes deben guardar cierto respeto las unas por las otras,
me obligd a tomar algunas medidas cara a la edicién de unos
cuantos de estos trabajos. Principalmente habia que eliminar o al
menos reducir repeticiones, que eran el resultado mds que natu-
ral de la sobreposicién de temas en ensayos redactados con inde-
pendencia entre ellos. Lo mismo hay que decir de ciertas dupli-
caciones con respecto a mis libros anteriores, aparecidos en la
Insel Verlag. Por otro lado, la integridad de los distintos trabajos
reclamaba sus propios derechos que incluso el autor tenfa que
respetar, de modo que he podido evitar todas las repeticiones.
Espero que el lector me las perdone. El trabajo mds reelaborado
es el sexto ensayo, cuyo propésito principal, el argumento «onto-
16gico», ha sido ampliado, mientras que en otros se han elimina-
do partes enteras a causa de las mencionadas repeticiones.
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Prefacio

Las acreditaciones bibliogréficas al final del volumen infor-
man sobre la historia de las distintas contribuciones. Alli se
mencionan también a los editores de las respectivas primeras
impresiones, a los que ya aqui quiero dar las gracias por el per-
miso para la reimpresién.

HANS JONAS
New Rochelle, N.Y., EE. UU., noviembre 1991
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Primera parte

LA TEORIA DEL ORGANISMO
Y LA CONDICION EXCEPCIONAL
DE LA ESPECIE HUMANA



EVOLUCION Y LIBERTAD

Nuestra tradicién filoséfica occidental, por fijar la mirada fasci-
nada sélo en el ser humano, le atribuye a éste como distincién
tnica muchas de las caracteristicas que arraigan en la existencia
orginica como tal. De esta manera, la comprensién del mundo
orginico queda privada de aquellos conocimientos que la mera
autopercepcién humana pone a su disposicion. La biologia cien-
tifica, a su vez, ligada por sus reglas a los hechos fisicos exterio-
res, estd obligada a ignorar la dimensién de la interioridad que,
sin embargo, forma parte de la vida. De esta manera, aunque, en
su materialidad, explica la vida a la perfeccidn, ésta queda mds
enigmadtica de lo que antes era en su estado no explicado. Los
dos puntos de vista, fijados desde Descartes en su separacion an-
tinatural, son complementarios y se favorecen mutuamente,
aunque en detrimento de los objetos que estudian, que de esta
manera, literalmente, «se quedan cortos». La comprensién del
ser humano queda tan afectada por esta separacién como la de la
vida extrahumana. Una nueva lectura filoséfica del texto biol4-
gico puede recuperar, sin embargo, la dimensién interior —lo
que mejor conocemos— para la comprension de las cosas orgdni-
cas, si atribuye a la unidad psicofisica de la vida nuevamente su
lugar en el conjunto tedrico, un lugar que habia perdido desde
que Descartes separé lo material y lo mental. De este modo, el
enriquecimiento de la comprensién de lo orgdnico también serd
un enriquecimiento para la comprensién de lo humano.
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Pensar sobre Dios

Las grandes contradicciones que el ser humano descubre en
si mismo —libertad y necesidad, autonomia y dependencia, yo y
mundo, vinculacién y aislamiento, creatividad y mortalidad—
tienen sus prefiguraciones germinales ya en las formas mds pri-
mitivas de la vida, y cada una de ellas mantiene el precario equi-
librio entre ser y no ser, encerrando en si misma desde siempre
un horizonte interior de «transcendencia». Este hecho, comun a
todo lo viviente, se puede seguir en su evolucién a través del or-
den ascendente de las capacidades y funciones orgdnicas. Desde
el metabolismo, el movimiento y la volicién hasta las sensacio-
nes y percepciones, la imaginacion, el arte y el concepto hay un
ascenso progresivo de libertad y peligro que culmina en el ser
humano. Y éste tal vez puede comprender su unicidad de una
manera nueva si desiste de entenderse a partir de su separacién
metafisica con respecto a todo lo demds.

Con independencia de los resultados de las investigaciones
sobre la evolucién, la multiplicidad existente y simultdnea de la
vida, especialmente de la vida animal, se manifiesta a modo de
una escalera ascendente, que se extiende entre lo «primitivo» y lo
«evolucionado» y en cuyos peldafios encuentran su lugar la com-
plejificacién de las formas y la diferenciacién de las funciones, la
sensibilidad de los sentidos y la intensidad de los instintos, el
dominio de los miembros corporales y la capacidad de actuar, la
reflexién de la conciencia y la aspiracién a la verdad. Se puede
interpretar el progreso que se manifiesta aqui de dos maneras:
segun los conceptos de la percepcién y de la actuacion (o sea, del
«saber» y del «poder»). Esto significa, por un lado, segtin la am-
plitud y precisién de la experiencia y de los grados ascendentes
de la presencia sensorial del mundo que, a través del reino ani-
mal, llevan en el ser humano hasta la objetivacién mds completa
y libre de la totalidad de lo existente. Por otro lado, se puede in-
terpretar el progreso —en paralelo con el primer concepto e
igualmente culminando en el ser humano—, segtin la magnitud y

18—



Evolucién y libertad

el tipo de las intervenciones en el mundo, o sea segtin los grados
de una progresiva libertad de accién. Con respecto a las funcio-
nes orgdnicas, estas dos vertientes tienen su representacién en la
percepcién y la motilidad. Las relaciones reciprocas y las interfe-
rencias entre ambos aspectos son el tema constante del estudio
empdtico de la vida animal.

En lo que hemos dicho hasta aqui, el concepto «libertad»
aparece en relacién con la percepcién y la actuacién. Se suele es-
perar encontrar este concepto en el dmbito del espiritu y de la
voluntad, pero no antes. Sin embargo, yo sostengo nada menos
que ya el metabolismo mismo, el estrato basico de toda existencia
orgdnica, permite reconocer la dimensién de la libertad. Para
muchos esto debe resultar extrafio. Pues ;qué podria estar mds
alejado de la libertad que el ciego automatismo de los procesos
quimicos en nuestro cuerpo? Quiero tratar de demostrar, no
obstante, que en las reacciones oscuras de la substancia orgdnica
mis arcaica resplandece por primera vez un principio de libertad
dentro de la extensién infinita de la inevitabilidad que predomi-
na en el universo fisico. Se trata de un principio que es ajeno a
los soles, planetas y dtomos. Si queremos aplicar este concepto a
un principio tan global, parece que hemos de excluir inicialmen-
te todos sus significados mentales. «Libertad» tiene que designar
un modo de ser objetivamente diferenciable, es decir, una ma-
nera de existir que es propia a lo orgdnico en si mismo y que por
tanto comparten todos los miembros —pero ningiin no-miem-
bro— de la clase «organismo». Se trata de un concepto ontolégi-
co descriptivo que en un primer momento puede referirse a
meros hechos corpéreos. Pese a toda objetividad fisica, sus ca-
racteristicas descritas en el nivel primitivo constituyen, no obs-
tante, la base ontoldgica de aquellos fenémenos superiores que
merecen inmediatamente la denominacién «libertad», y tam-
bién los supremos entre ellos permanecen vinculados a los co-
mienzos modestos en el estrato orgdnico bdsico, siendo éste la
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condicién de su posibilidad. Por eso, la primera aparicién de ese
principio en su figura desnuda y elemental de objeto significa la
irrupcién del ser en el espacio ilimitado de las posibilidades, que
se extiende hasta la amplitud mds vasta de la vida subjetiva y que
en su totalidad estd bajo el signo de la «libertad».

Tomado en este sentido fundamental, el concepto de liber-
tad puede servir como hilo conductor para la interpretacién de
lo que llamamos «vida». Aunque el secreto de los origenes nos
quede cerrado, una vez que nos encontramos dentro del 4mbito
de la vida misma, ya no tenemos que conformarnos con hipéte-
sis. El concepto de libertad tiene aqui su lugar desde un princi-
pio y lo necesitamos para la descripcién ontoldgica de su dini-
mica més elemental.

Mas, el camino ascendente desde alli no es sélo una historia
de éxitos. El privilegio de la libertad lleva la carga de la precarie-
dad y significa el existir en peligro. Pues la condicién bésica de
este privilegio consiste en el hecho paradéjico de que, por medio
de un acto primario, la substancia viviente se separé de la integra-
cién general de las cosas en la totalidad de la naturaleza, de modo
que quedd encarada al mundo introduciendo asi la tensién entre
«sery no ser» en la anterior seguridad indiferente de la posesion de
la existencia. La substancia viviente efectud esto al entrar en una
relacién de independencia precaria frente a esa misma materia
que ciertamente es imprescindible para su existencia, de modo que
su propia identidad se diferencié de la de su materia temporal por
medio de la cual se constituye en una parte del mundo fisico co-
mun. Halldndose asi en un estado de indecisién entre ser y no ser,
el organismo lleg6 a poseer su ser sélo de manera condicional y
revocable. Con este aspecto doble del metabolismo —su capacidad
y necesidad— el 70 ser se introdujo en el mundo como una alterna-
tiva inherente al ser mismo; y sélo de esta manera «ser» adquiere
un significado acentuado: intimamente caracterizado por la ame-
naza de su negacion, el ser debe reafirmarse en el mundo, y el ser
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Evolucién y libertad

que se reafirma es existencia que incluye el pretenderse a si mis-
ma. De esta manera, en vez de ser un estado dado, el ser se ha
convertido en una posibilidad constantemente propuesta, a la
que debe arrebatar a su contrario siempre presente, el no ser, por
el que al final, sin embargo, serd inevitablemente devorado.

El ser, que se halla suspendido asi en la posibilidad, es ple-
namente un hecho dominado por la polaridad, y la vida mani-
fiesta esta polaridad incesantemente en las antitesis bésicas entre
las que se tensa su existencia: la antitesis entre ser y no ser, entre
el si-mismo y el mundo, entre forma y materia, entre libertad y
necesidad. La mds fundamental de todas estas polaridades es la
de ser y no ser. A esta polaridad el organismo debe arrebatar su
identidad para constituirse en un esfuerzo extremo y constante
de aplazamiento, aunque su final estd predeterminado. Porque
el no ser tiene de su lado la generalidad o la igualdad de todas las
cosas. Al final, la resistencia que el organismo le opone ha de
terminar en la sumision, en la que la individualidad se desvanece
para no volver a ser nunca mds esta misma y tnica que fue. Aun-
que la mortalidad sea la contradiccién fundamental de la vida, es
un hecho obvio el que pertenezca inseparablemente a su esencia
y que ni siquiera se puede pensar la una sin la otra. La vida no es
mortal a pesar de ser vida, sino por el hecho de serlo, por su cons-
titucién originaria; porque la relacién entre forma y materia en
que la vida se basa, tiene este cardcter revocable y carente de ga-
rantias. Su realidad, paradédjica y siempre contradictoria con la
naturaleza mecdnica, en el fondo es una crisis incesante, cuya
superacién nunca es segura, siendo de hecho tan sélo la perpe-
tuacién de esa crisis. El enorme precio de la angustia que la vida
tuvo que pagar desde un principio y que aumenta en paralelo
con su evolucién superior, suscita siempre de nuevo la pregunta
por el sentido de esta hazafa peligrosa. Con esta pregunta, que
plantea el ser humano —atrevida como la substancia misma en
sus tentativas de darse forma en el primer estadio oscuro de la
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vida— sélo se traduce en lenguaje, tras millones de afios, la incer-
tidumbre originaria de la vida en si misma.

En cuanto a la teoria del conocimiento que subyace al pun-
to de vista de estas consideraciones y todas las que seguirdn, s6lo
quiero decir que confieso cometer el tan criticado delito del an-
tropomorfismo." Y lo hago después de cuatro siglos de existencia
de las ciencias naturales modernas. Pero tal vez, en un sentido
correctamente entendido, el ser humano sea, en efecto, la medi-
da de todas las cosas; ciertamente no por la legislacién que ejerce
su razén, pero si por el cardcter paradigmadtico de su integridad
psicofisica, que representa el estado mds extremo de la concreta
totalidad ontoldgica que conocemos. Desde esta cumbre hacia
abajo habria que determinar, por tanto, las clases de ser, es decir,
de manera privativa por medio de sustracciones progresivas de
propiedades hasta el grado minimo de la mera materia elemen-
tal, o sea, como un cada vez menos, un «todavia no» mds y mds
lejano, en lugar de proceder a la inversa, deduciendo de manera
acumulativa la forma mds perfecta de esta base. En el primer
caso, el determinismo de la materia inanimada serfa una libertad
que duerme y a la que todavia no se ha despertado.

Para la reflexién que habria que hacer en este lugar sobre los
aspectos filos6ficos de la teorfa de la evolucidn, especialmente
del darwinismo, remito al capitulo que dediqué a este tema en
un libro anterior.? Sin embargo, quiero mencionar aquf al me-

1. Véanse sobre este tema mis exposiciones en: Hans Jonas, Orga-
nismos und Freiheit, Vandenhoeck & Ruprecht, Gotinga 1973, pp. 56-
59.

2. «Philosophische Aspekte des Darwinismus», en: op. cit., capitu-
lo 3, pp. 60-85. El libro citado, Organismus und Freibeit, con el subtitulo
«Ansitze zu einer philosophischen Biologie» [Puntos de partida para una
biologia filoséfica] constituye la base del desarrollo de las ideas de este
ensayo, donde he incluido algunos pasajes en su versién textual.
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nos un argumento para justificar el «<antropomorfismo» que aca-
bo de confesar. La doctrina de la evolucién significa la victoria
final del monismo sobre cualquier dualismo anterior, incluido el
cartesiano. Pero precisamente por ser una victoria total, ella pri-
v6 a la empresa monista, es decir materialista, de la proteccién
que el dualismo le habia ofrecido durante algtin tiempo. Porque
la idea de la evolucién destruyd la posicién especial del ser hu-
mano, que habia otorgado la carta de franquicia al tratamiento
cartesiano, puramente fisicalista, de todo lo no humano. La con-
tinuidad de la descendencia, que unié al ser humano con el
mundo animal, hizo imposible seguir considerando el espiritu
humano y los fenémenos espirituales en general como la irrup-
cién repentina de un principio ontoldgicamente extrafio preci-
samente en este punto de la totalidad del flujo de la vida. El ais-
lamiento del ser humano cayé como ultima fortaleza del
dualismo, de modo que la evidencia propia de aquél volvié a ser
nuevamente disponible para la interpretacién de todo aquello a
lo que pertenece. Porque si ya no era posible considerar el espiri-
tu humano como discontinuo con respecto a la historia prehu-
mana de la vida, tampoco era justificable negar grados propor-
cionales de espiritu a las formas antepasadas mds préximas o
lejanas y con ello a cualquier escalén de la animalidad. La evi-
dencia de la comprensién ingenua recuperd su legitimidad gra-
cias al avance tedrico; aunque eso ocurriera en contra de su pro-
pia tendencia.

De esta manera el evolucionismo socavé el edificio de Des-
cartes mds eficazmente de lo que cualquier critica metafisica ha-
bria podido hacerlo. A causa de la exasperacién sobre la humilla-
cién que la doctrina de la descendencia animal habia supuesto
para el ser humano, se pasé por alto que por el mismo principio
se devolvié parte de su dignidad al mundo global de lo viviente.
Siel ser humano es pariente de los animales, entonces los anima-
les también son parientes del ser humano y, por tanto, portado-
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res graduales de esa interioridad de la que el ser humano, el mds
avanzado de su especie, es intimamente consciente. Después de
la concentracién o contraccién, que la fe cristiana en la trans-
cendencia y el dualismo cartesiano habfan impuesto a la fuerza,
gracias al principio de la gradacién continua, volvi6 a extenderse
nuevamente desde el ser humano el reino del «alma» —con sus
atributos de sentimiento, aspiracién, sufrimiento y placer— a
todo el dominio de lo viviente. El principio de la continuidad
cualitativa que admite gradaciones infinitas de imprecisién y
claridad de la percepcién, se ha convertido, gracias al evolucio-
nismo, en un complemento légico de la genealogia cientifica de
lo viviente. ;En qué punto de la inmensa extension de esta serie
puede trazarse entonces con buenas razones una linea divisoria
con un «cero» de interioridad en el lado que estd de espaldas a
nosotros y un «uno» inicial en el lado que estd cara a nosotros?
<En qué otro punto si no en el comienzo de la vida puede situar-
se el comienzo de una interioridad? Mas, si la interioridad es
coextensiva con la vida, no puede bastar una interpretacién me-
ramente mecanista de la vida, es decir, una interpretacion pura-
mente en conceptos de exterioridad.

De esta manera ocurrié que en el momento en que el mate-
rialismo gané su plena victoria, el objeto propiamente dicho de
esta victoria, la «evolucién», dinamité las fronteras del materia-
lismo para plantear nuevamente la cuestién ontoldgica; justo
cuando parecia que se habia acabado de decidirla. Retomémosla
en forma de un experimento mental poniéndonos en el lugar del
supremo maestro divino de cdlculo, imaginado por Laplace, que
tiene ante su mirada analitica —en un corte transversal arbitrario
a través del tiempo— todas las particulas simultdneas del mundo
corpéreo y que integra su multiplicidad vectorial en una ecua-
cién universal. Intentemos ver con sus ojos, cuando su mirada se
fija casualmente en un organismo. ;Qué es lo que «veriamos»?

Como cuerpo mayor complejo (lo que ya es incluso una
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bacteria) el organismo mostraria los mismos rasgos generales
que otros agregados. Pero dentro de él y alrededor de €l se obser-
varfan procesos especiales que harfan su unidad fenoménica ain
mds cuestionable que la de los cuerpos habituales y que anula-
rfan casi por completo su identidad material en el transcurso del
tiempo. Me refiero a su metabolismo, a su intercambio de mate-
ria con el entorno. Para el observador que lo analiza, en este cu-
rioso proceso existencial las partes materiales de las que se com-
pone el organismo en un momento dado sélo son contenidos
transitorios cuya identidad propia no coincide con la identidad
del todo al que atraviesan. Este todo, sin embargo, conserva su
identidad precisamente por medio de la materia ajena que lo
atraviesa como un sistema espacial, es decir, como cuerpo vi-
viente. Materialmente nunca es igual, y sin embargo permanece
como este si-mismo idéntico precisamente por el hecho de que
no continta siendo la misma materia. Si realmente alguna vez se
vuelve uno con la mismidad de su suma material disponible —si
alguna vez dos «cortes temporales» suyos se vuelven idénticos
entre ellos—, entonces ha dejado de existir: estd muerto.

Hay que tener presente esta permeabilidad total del meta-
bolismo dentro de los sistemas vivientes. La imagen de «influjo
y reflujo» no resume del todo la naturaleza radical de este he-
cho. En un motor tenemos el influjo de combustible y el reflujo
de residuos de la combustién, pero las partes del motor mismo,
por las que pasa este flujo, no participan en él. De modo que la
mdquina se mantiene como un sistema pasivo, idéntico a s mis-
mo frente a la materia cambiante que lo «alimenta»; y también
sigue existiendo de igual manera si se suspende toda alimenta-
cién: entonces es la misma mdquina en estado inactivo. En con-
traste con ello, si definimos un cuerpo viviente como «sistema
metabolizante», debemos incluir que el sistema mismo es en su
totalidad y continuamente el resultado de su actividad metabé-
lica y, ademds, que ninguna parte de ese «resultado» deja de ser
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objeto del metabolismo, al tiempo que es su ejecutor. Tan sélo
por esta razén es incorrecto comparar el organismo con una md-
quina.

¢Seria tal vez posible, en cambio, compararlo con un movi-
miento ondulante en un medio material, por ejemplo, sobre la
superficie del agua? Las unidades oscilantes, de las que se consti-
tuye sucesivamente en su movimiento progresivo, ejecutan sus
movimientos de manera aislada, y cada una sélo participa mo-
mentdneamente en la composicién de la ola individual. Sin em-
bargo, en tanto forma englobadora de la perturbacién que se
extiende, la ola tiene su unidad propia bien definida, su historia
propia y sus leyes propias. Y esta forma transcendente, esta es-
tructura de un proceso, es de otro orden que la de una estructura
cristalina, donde la forma se adhiere inseparablemente a la per-
sistencia del material. ;Se podria decir tal vez algo parecido tam-
bién de la continuidad formal transitoria de aquellos complejos
que llamamos «organismos»? También en este caso el andlisis del
contable supremo laplaciano, no obnubilado por las sumas alea-
doras de los sentidos, debe fijarse, a fin de cuentas, en esos ele-
mentos transicionales, que sélo en su propia duracién represen-
tan las identidades inmediatas en la construccién mecdnica de
los complejos y que permanecen como tnicos residuos de su
andlisis. El proceso de la vida se mostrard entonces como un haz
de series de procesos en el lado de estas unidades permanentes de
la substancia general: e/los son los verdaderos actores, que se
mueven por una causacion cada vez particular a través de confi-
guraciones determinadas, y el organismo seria precisamente #za
configuracién de este tipo. Asi como la ola no es mds que la
suma morfoldgica de la entrada sucesiva de nuevas unidades en
el movimiento general, que progresa gracias a ellas, también ha-
bria que considerar el organismo como una funcién integral de
la materia cambiante, y no el metabolismo como una funcién
del organismo. Y, al final, todos los rasgos de una entidad auté-
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noma y autorreferencial aparecerfan como puramente fenomé-
nicos, es decir ficticios.

:Concederfamos también a este resultado de un andlisis es-
trictamente fisico, como de costumbre, que es mds verdadero
que nuestra visién ingenuamente sensorial del objeto? En este
caso decididamente no, y aqui nos encontramos en suelo firme,
porque aqui, gracias a la circunstancia de que nosotros mis-
mos somos cuerpos vivientes, disponemos de conocimientos
desde nuestro interior. Debido al testimonio inmediato de
nuestro cuerpo, podemos decir lo que ningtn observador ca-
rente de cuerpo estarfa en condiciones de afirmar, o sea que al
matemdtico divino en su homogénea visién analitica se le esca-
pa el punto decisivo, el punto de la vida misma. Podemos decir
que ésta es individualidad autocentrada, existente por si misma
y en oposicién a todo el mundo restante, con un limite esencial
entre interior y exterior; a pesar, o incluso sobre la base del in-
tercambio efectivo. Para cualquier otra forma de agregado pue-
de ser cierto que la unidad visible, que la hace aparecer como un
todo, no sea mds que el producto de nuestra percepcién senso-
rial, de modo que no posee un estatuto ontoldgico sino sola-
mente fenomenoldgico. Pero entonces ocurre que en los seres
vivientes la naturaleza nos depara la sorpresa de que la contin-
gencia universal de las condiciones terrestres genera una posibi-
lidad existencial totalmente nueva: la posibilidad de los sistemas
materiales de ser unidades de una multiplicidad. No lo son no
gracias a una percepcién sintética de la que son objeto en un
momento dado, ni tampoco gracias a la mera coincidencia de
fuerzas que ligan sus partes entre ellas, sino que se mantienen
constantemente gracias a ellas mismas, en pro de ellas mismas y
por ellas mismas. La totalidad es aqui la ejecucién activa de la
autointegracién; la forma no es el resultado, sino la causa del
ensamblaje material del que se constituye sucesivamente. La
unidad es aqui autounificadora por medio de la multiplicidad
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cambiante. La mismidad es la constante autorrenovacién por
medio de un proceso sostenido por el flujo de lo siempre dife-
rente. S6lo esta autointegracién activa de la vida propociona el
concepto ontolégico del individuo o sujeto, a diferencia de lo
puramente fenomenoldgico.

Este individuo ontoldgico, su existencia en cada momento,
su duracién y su mismidad en la duracién son, por tanto, esen-
cialmente su propia funcién, su propio interés, su propio esfuer-
zo constante. En este proceso de la existencia autoconservadora
la relacién del organismo con su sustancia material es doble.
Aunque depende de la disponibilidad de ésta como material, es
independiente de la identidad de esta substancia en cada caso.
Su propia identidad funcional no coincide con la identidad
substancial de sus partes, aunque éstas constituyan el organismo
completamente en cada momento. En una palabra, la forma or-
gdnica se halla en una relacién de libertad precaria con la materia
y, mds concretamente, en una situacion de inversién de la real-
cién ontoldgica generalmente vigente: la materia cede su priori-
dad frente a la prioridad de la forma, una prioridad que ésta, sin
embargo, s6lo tiene al precio de la dependencia simultinea. Por-
que la unidad concreta de materia y forma en cada caso se da,
evidentemente, también aqui y consiste en la coincidencia de la
forma con la base material en cada instante. Ahora bien, mien-
tras en lo inanimado cualquier punto momenténeo de una tota-
lidad material ofrece a ésta de manera completa y cualquier otro
punto que lo sustituya serd equivalente, el corte transversal mo-
mentineo de un organismo, por completo que sea materialmen-
te, proporciona todo menos lo esencial, que es la vida, porque la
forma de ésta s6lo se puede encontrar en la dimensién temporal
y en sus totalidades funcionales. Es el tiempo y no el espacio si-
multdneo lo que constituye el medio de la totalidad formal de lo
viviente. Mas, su temporalidad no es la particularizacién indife-
rente que el tiempo significa para los movimientos de la materia
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y para la sucesién de sus estadios, sino que es el modo cualitativo
de la representacién de la forma de la vida misma.

La identidad consigo mismo, que en la existencia inanimada
s6lo es un atributo légico cuyo enunciado no sobrepasa la tauto-
logia, adopta en la existencia viviente un cardcter con contenido
ontoldgico, que se efectiia constantemente a si mismo y en fun-
cién propia frente a la otridad material.

En consecuencia, la libertad bdisica del organismo consiste en
una cierta independencia de la forma con respecto a su propia
materia. Su aparicién en los comienzos de la vida significa una
revolucién ontoldgica en la historia de la «materia». El desarrollo
y aumento de esta independencia o libertad es el principio de todo
progreso en la historia de la evolucién de la vida que, en su trans-
curso, va experimentando otras revoluciones, siendo cada una de
ellas un nuevo paso en la direccién tomada, es decir, la apertura
de un nuevo horizonte de libertad. El primer paso fue que, por
medio del metabolismo, la forma se emancipara de la identidad
inmediata con la materia. Esto significa también la emancipacién
con respecto al tipo vacio y fijo de la identidad consigo misma,
propia a la materia, en direccién a un tipo de identidad mediata y
funcional. ;Cudl es el cardcter de esta identidad?

La particula de una masa, identificable en su lugar espacio-
temporal, es simple y es lo que es sin su propia contribucién; es
inmediatamente idéntica consigo misma y no estd en condicio-
nes de sostener esta identidad consigo misma como un acto de
su existencia. La identidad consigo misma en un momento dado
es el vacio y légico A = A; la identidad de su sucesion o duracién es
la permanencia vacia, no una reafirmacién nueva. Su «trayecto-
ria» ininterrumpida en el continuo espacio-temporal es aqui el
Unico criterio de la identidad en la duracién; y como no hay
huella alguna de una amenaza para su existencia, no tenemos
razones para atribuir a su persistencia, més alld de este estado
exterior, un conato de interioridad.
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La identidad orgdnica, en cambio, tiene que ser de otra in-
dole muy diferente. En la continuidad precaria y metabolizante
de la forma orgdnica, con su incesante transformacién de com-
ponentes, no disponemos de un sustrato persistente —de una
«trayectoria» singular o de un «haz» de trayectorias— como polo
de referencia de una identidad exterior. Es una identidad inze-
rior de la totalidad, que supera la identidad colectiva del sustrato
presente y evanescente en cada caso, y que debe englobar las su-
cesiones cambiantes. Esta identidad interior estd implicada en la
aventura de la forma y se induce espontineamente de su testi-
monio morfoldgico exterior, que es lo tnico accesible a la obser-
vacion. Pero ;de qué induccién se trata? y ;quién la lleva a cabo?
¢Cbémo el observador no preparado puede concluir algo que no
resultarfa jamds de un mero andlisis del estado fisico? En efecto,
el observador no preparado no puede hacerlo. El observador de
la vida debe estar preparado por la vida, es decir, lo que necesita
es su propia experiencia con su existencia organica para que esté
en condiciones de sacar aquellas «conclusiones» que de hecho
saca constantemente. Y esta es la ventaja —tan obstinadamente
negada o despreciada en la historia de la teoria del conocimien-
to— de la circunstancia de que tenemos un cuerpo, es decir, de
que somos cuerpo. En resumen, estamos preparados en virtud de
lo que somos. Sélo por medio de la posibilidad resultante de una
interpolacién de nuestra identidad interior podemos compren-
der el hecho meramente morfoldgico (y como tal carente de sen-
tido) de la continuidad metabolizante como un acto incesante,
es decir, podemos comprender la continuidad como continui-
dad de si mismo de algo.

La introduccién del concepto «si mismo», imprescindible
en la descripcién incluso del caso més elemental de vida, indica
que con la vida como tal se introdujo la identidad interior en el
mundo y, por consiguiente, y junto con ella, también su aisla-
miento de si misma del resto de la realidad. La mismidad del
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