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PREFACIO PARA LA NUEVA EDICION

En el otono de 1969, cuando acepté el llamamiento a ocupar
una cdtedra en la recientemente fundada Universidad de Ratis-
bona, me reencontré alli con el profesor Johann Auer, con quien
me unfan hermosos afios de trabajo en comun en la Universidad
de Bonn. Auer habia desarrollado ya en Bonn el proyecto de
un Curso de teologia dogmitica (Kleine Katholische Dogmatik) que,
publicado en su versién original en formato de bolsillo, debia
poder ser para los estudiantes un «florilegio de puntos bdsicos
para sus reflexiones teolégicas y para sus meditaciones religiosas»
(como reza en el Prefacio comun a todos los tomos de la obra).
El ya habfa terminado de escribir el 5.° tomo —titulado £/ Fvan-
gelio de la gracia, fruto de su trayectoria docente, iniciada en 1947—
y lo habia entregado a la editorial Pustet. También estaban avanza-
dos los trabajos preparatorios para el resto de los tomos. A mi lle-
gada a Ratisbona, Auer y el editor, doctor Friedrich Pustet, me
insistieron en que participara en el proyecto, de modo que se tor-
nara en un obra en comdn. Como yo ya habia acordado con la
editorial Wewel la publicacién de una obra de teologia dogmd-
tica, dudé en aceptar la propuesta, pero me dejé persuadir por la
invitacién de mi amigo. Finalmente, al terminar el primero de
los dos fasciculos que me correspondia redactar —éste sobre la
escatologia—, fui nombrado arzobispo de Munich y Frisinga,
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de modo que el volumen, publicado por la misma fecha de mi
consgracién episcopal, terminé siendo mi tinica aportacién a esta
empresa comun. La otra aportacién para cuya elaboracién se
habia pensado en m{ —la introduccién a la Teologfa— no llegé a
escribirse porque el profesor Auer fue llamado en 1989 a partir
de esta vida antes de que pudiese iniciar la labor de redaccién.
Treinta afios han transcurrido desde la primera edicién de
la obra, afios en los que el desarrollo teoldgico no se ha deteni-
do. Cuando se escribié el libro se estaban produciendo dos trans-
formaciones muy profundas en el pensamiento acerca del tema
de la esperanza cristiana. La esperanza comenzaba a concebirse
entonces como una virtud activa, como accién que modifica el
mundo y de la que ha de surgir una nueva humanidad, el «<mun-
do mejor». La esperanza adquirifa asi indole politica, y su cum-
plimiento parecia haber sido puesto en manos del mismo ser
humano. Segtin se afirmaba, el reino de Dios, en torno al cual
esta centrado todo en el cristianismo, iba a ser el reino del hom-
bre, el «mundo mejor» del mafiana: Dios no estd «arriba, sino
delante», se decfa. Si en esta primera perspectiva el pensamien-
to teolégico desembocaba en un torrente cada vez mds caudalo-
so de reflexiones filoséficas y politicas, un segundo desarrollo per-
tenece, en cambio, enteramente al dmbito interno de la teologfa,
aun cuando, a su modo, el contexto histérico cultural tuviese
también efectos en él. La crisis relacionada con la tradicién, que
se hizo virulenta en la Iglesia catélica a continuacién del Vatica-
no II, llevé a que, a partir de entonces, se quisiese construir la
fe estrictamente a partir de la misma Biblia y fuera de la tradi-
cién. En ese marco se constaté que la Biblia no contenfa el con-
cepto de inmortalidad del alma sino sélo la esperanza en la resu-
rreccién. Por tanto —asi se afirmaba—, habia que descartar la
«inmortalidad del alma» como un producto del platonismo que
se habia superpuesto sobre la fe biblica en la resurreccién. Con
una curiosa filosoffa de la atemporalidad que, segin se afirmaba,
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reina después de la muerte, se explicaba entonces que la resurrec-
cién tenfa lugar en la muerte. Esta teoria se introdujo también
rdpidamente en el lenguaje del anuncio cristiano, de modo que,
en muchos lugares, la accién litdrgica de peticién por un difun-
to pasé a llamarse «celebracién de la resurrecciény.

Asi pues, en mi Escatologia tuve que enfrentarme con ambas
teorfas, aunque sin olvidar por ello los temas de toda la tradicién
de fe, de esperanza y de oracién que se habfan desarrollado a lo
largo de la historia de la Iglesia, importantes como son para un
libro de texto. En lo que respecta al primero de esos temas, me
parecié importante no permitir que la escatologia pasara a ser
teologfa politica, del tipo que fuese. Por eso cref poder limitarme
en lo esencial a sefalar el problema, y procuré poner de relieve el
significado permanente de la esperanza en la accién propia de
Dios en la historia, accién que otorga su marco de referencia inte-
rior al actuar humano y eleva lo transitorio introduciéndolo en
lo permanente.

En cambio, era ineludible un enfrentamiento mds inmedia-
to con la pregunta sobre la resurreccién en la muerte, que cons-
tituye el contenido del § 5 de este libro. Ante todo es correcto
que la Biblia no ofrece un aparato conceptual definitivo de antro-
pologia sino que se sirve de diferentes modelos conceptuales.
También es correcto que el concepto central de esperanza en la
Biblia es el de «resurreccién». Pero igualmente seguro es que
la Biblia desconoce la idea de una resurreccién en la muerte, es
mds: la rechaza expresamente (véase 2 Tim 2,18). Por el contra-
rio, si conoce el «estar en el Sefior» entre la muerte y la resu-
rreccién (véase, por ejemplo, Flp 1,23).

Intenté explicar que el desarrollo de un aparato conceptual
antropolégico con las expresiones cuerpo y alma, tal como se
ha dado en la tradicién y fue formulado en el Concilio de Vien-
ne (DH 902), desarrolla de forma enteramente adecuada los ele-
mentos dados en la antropologfa biblica. Estas afirmaciones sus-
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citaron después de la publicacién de mi libro una viva disputa en
la que mi posicién fue caracterizada simplemente como una
defensa del platonismo. En los dos anexos agregados a la sexta
edicién alemana [1990] procuré exponer in extenso mi posicién
en esta disputa y reconoci también con agradecimiento las apro-
ximaciones y mediaciones que se habfan dado a través de la mis-
ma y que habfan fecundado nuestra reflexién sobre las «postrime-
rias». La exposicién mds reciente que conozco acerca de la
escatologia (J. Wohlmuth, Mysterium der Verwandlungen. Eine
Eschatologie aus katholischer Perspektive im Gespriich mit jiidischem
Denken der Gegenwart, Paderborn: F. Schéningh, 2005) ha hecho
una elaboracién de esa controversia en todos sus aspectos y ha
creido constatar un amplio acercamiento de los puntos de vista
(especialmente 169-179). No quisiera retomar aqui de nuevo
toda esta controversia, pero si acentuar una vez mds cudl era y
sigue siendo mi inquietud positiva. Ante todo, mi inquietud no
estd centrada en el aparato conceptual o en el tema del «platonis-
mo» sino —en el sentido de la ensefianza de Jests— en una con-
cepcién estrictamente teo-l6gica de nuestra vida m4s alld de la
muerte, de nuestra «vida eterna». Vivimos porque estamos ins-
critos en la memoria de Dios. En la memoria de Dios no somos
una sombra, un mero «recuerdo»: estar en la memoria de Dios
significa vivir, vivir enteramente, ser enteramente nosotros mis-
mos. A los saduceos, que intentaban declarar absurda la fe en la
resurreccién sirviéndose de una abstrusa historia, Jesus no les res-
ponde con consideraciones antropoldgicas de tipo alguno sino
haciendo referencia a la memoria de Dios: «Y en cuanto a que los
muertos resucitan, ;no habéis leido en el libro de Moisés, cuando
aquello de la zarza, cémo le dijo Dios: “Yo soy el Dios de Abrahidn,
el Dios de Isaac y el Dios de Jacob?”. El no es Dios de muertos, sino
de vivos. Estdis completamente equivocados» (Mc 12,26s; véase
en este libro, pdg. 136). Esta concepcidn teo-légica es, justa-
mente en cuanto tal, al mismo tiempo una concepcién dia-16gi-
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ca del ser humano y de su inmortalidad. Por eso, en el Anexo 2
de la sexta edicién alemana pude resumir mi concepto de alma
con la frase: «Alma no es otra cosa que la capacidad del hombre
de relacionarse con la verdad, con el amor eterno» (aqui, pdg.
302). La relacién con aquello que es eterno, el estar en comu-
nién con ello es participacién en su eternidad. Esta concep-
cién teo-dialégica de la vida eterna implica la concrecidn cris-
toldgica de nuestra fe en Dios: en Cristo se ha hecho carne el
didlogo de Dios con nosotros. En cuanto pertenecemos al cuer-
po de Ciristo, estamos unidos al cuerpo del Resucitado, a su resu-
rreccion: «Con él nos resucité y con él nos senté en el cielo
por Cristo Jesds» (Ef 2,6). A partir del bautismo pertenecemos
al cuerpo del Resucitado y, en tal sentido, estamos ya fijados a ese
futuro nuestro de no ser ya nunca mds del todo «acorpéreos»
—mera anima separata—, aun cuando nuestra peregrinacién no
pueda terminar mientras la historia esté atin en curso.

Con lo dicho se da también el cuarto elemento: la corporei-
dad de Ciristo, que en la eternidad conserva su cuerpo, significa
que se toman en serio la historia y la materia. Eso es lo que he
intentado explicar en las pdginas 210-217. Por tltimo, me resul-
ta importante que, en nuestro discurso antropoldgico, justamen-
te porque debe ser totalmente teoldgico y cristolégico, perma-
nezca abierta la capacidad de didlogo con la razén, el didlogo con
la antropologia moderna mediado a través de la filosoffa. En
ambos anexos a la sexta edicién acentué conscientemente este
punto. Entre tanto, la discusién ha seguido adelante. El articu-
lo de T. Klidden titulado «Die aktuelle Debatte um das Leib-See-
le Problem» (7heologische Revue 102 [2006] 183-202; véase en el
mismo nimero de la revista la recensién de F. A. Peters sobre
E. Richter, Wohin fiihrt uns die moderne Hirnforschung? Ein Bei-
trag aus phinomenologisch-erkennimiskritischer Sicht, Dunker &
Humblot, Berlin:, 2005) ofrece valiosas indicaciones acerca del
estado actual de la discusidn.
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En el mencionado prefacio comtin a los diferentes tomos del
Curso de teologia dogmdtica, ]. Auer decia que un breve libro
de texto no puede ofrecer para cada tratado los conocimientos de
un manual, que es resultado de las aportaciones de muchos cola-
boradores. Soy muy consciente de esta limitacién de mi intento
de 1977. No obstante, espero que, aun con toda su insuficien-
cia, dicho intento pueda ayudar a comprender mejor la esperan-
za que nos regala la fe en Cristo y a percibirla nuevamente como
una promesa que se nos asegura en el presente. Quisiera agra-
decer a Friedrich Pustet, de la casa editorial homdnima, el que se
haya decidido a poner nuevamente esta pequefa obra en cami-
no hacia los lectores.

JOSEPH RATZINGER — BENEDICTO XVI
Roma, en la Solemnidad de Todos los Santos, 2006
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PROLOGO A LA PRIMERA EDICION

Hace exactamente veinte afios que ensefié por primera vez
la Escatologia en el ciclo de mis clases. Desde entonces he teni-
do que ocuparme periédicamente de las cuestiones que plantea.
La escatologia es junto con la eclesiologfa el tratado que mds veces
he expuesto y el primero que me atrevo a ofrecer al ptiblico como
tal tratado. Con esta materia me ha ocurrido algo singular. Me
atrevi a empezar con las tesis —raras todavia en aquel entonces—
que han acabado imponiéndose hoy casi sin excepcién en el cam-
po catdlico. Es decir, lo que intenté fue elaborar una escatologia
«desplatonizada». Cuanto mds me ocupaba de las cuestiones,
cuanto mds penetraba en las fuentes, con tanta mds fuerza se me
desmoronaban las antitesis elaboradas y con tanta mds claridad
se vefa la l6gica interna de la tradicién eclesidstica. Por consiguien-
te, el resultado que hoy presento, fruto de dos decenios de traba-
jo, se contrapone, pero al revés de entonces, a la opinién hoy
corriente. Hoy estoy enfrentado a la opinién general, pero en el
sentido inverso a como lo estaba con mis primeros intentos.
Y no es por espiritu de contradiccién, sino porque el fondo mis-
mo del problema me ha llevado forzosamente a ello. No hace fal-
ta decir que, también y justamente ahora, este reconocimiento
determina mi visién de conjunto profundizdndola, purificindo-
la y aclardndola.
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El marco de la exposicién estaba determinado por la natura-
leza misma del Curso de Teologia Dogmiitica. Esto quiere decir que
he tenido que renunciar a alguna que otra discusién detallada,
cosa que en s misma hubiera sido buena. Espero, con todo, que
las cuestiones esenciales se hayan tratado suficientemente, tenien-
do en cuenta la naturaleza de un manual. El manuscrito se termi-
né en otofio de 1976. No he podido tener en cuenta la bibliogra-
fia que ha aparecido con posterioridad, ni tampoco, por desgracia,
el voluminoso tratado de Escatologia de Schiitz-Grof3-Schelkle-
Breuning en Feiner-Lohrer, Mysterium salutis V (1976) 553-890.
Por lo que he podido ver, tampoco esta obra me hubiera llevado
a cambiar mi modo de ver las cosas. Inclusive es mejor y mds
util que aparezcan estas dos exposiciones del mismo tema verda-
deramente independientes la una de la otra y sin influencia mutua.

No quisiera omitir unas palabras de agradecimiento. Muchas
gracias, ante todo, a mi secretaria, Elisabeth Anthofer, por la
paciencia y el esmero con que ha cuidado el manuscrito en todos
los sentidos. Mi agradecimiento también a Josef Zshrer, cuya
ayuda me ha sido muy util para la bisqueda de la bibliografia y
en la correccién de pruebas. A él y a mis dos asistentes, los doc-
tores Stephan Horn y Siegfried Wiedenhofer, se deben los indi-
ces. Finalmente muchas gracias por el trabajo editorial y en espe-
cial a Monika Bock por el interés puesto en los mil y un detalles
de la edicién.

El libro entra en prensa coincidiendo con mi asuncién del
ministerio episcopal. Con ello acaba la actividad docente que he
desarrollado hasta ahora. Dedico, pues, el libro con un recuerdo
agradecido a los alumnos de los afios que he trabajado en Ratis-
bona.

JOSEPH RATZINGER
Pentling, Ascension del Seiior 1977
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INTRODUCCION

§ 1. LA PROBLEMATICA

BIBLIOGRAFIA GENERAL: P. Althaus, Die letzten Dinge. Lehrbuch der
Eschatologie, Giitersloh ©1956 (1.* edic. 1922); J. Alberione, The Last
Things, Boston 1964; H. U. von Balthasar, «Eschatologie im Umrif$», en:
id., Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV, Einsiedeln 1974,
410-455; J. Brinktrine, Die Lehre von den Letzten Dingen, Paderborn
1963; E Buri, ].M. Lochmann y H.Ott, Dogmatik im Dialog, t. 1: Die
Kirche und die Letzten Dinge, Giitersloh 1973; J. M. Dufort, A la rencon-
tre du Christ Jésus. Précis d’Eschatologie chrétienne, Paris-Montreal 1974;
A. C. Gigon, De novissimis, Friburgo 21949; W. Kreck, Die Zukunft des
Gekommenen. Grundprobleme der Eschatologie, Muinich 1961; H. Len-
nerz, De novissimis, Roma °1950; G. Martelet, LAu-deli retrouvé. Chris-
tologie des fins derniéres, Paris 1975; A. Piolanti (et al.), Lal di la, Turin
1957; C. Pozo, Teologia dell’aldila, Roma 1970; K. Rahner, Escatologia,
en Sacramentum mundi, t. 2, Herder, Barcelona ?1976, col. 653ss; id.,
Fundamentos de la fe, Herder, Barcelona 1979; A. Rudoni, Escatologia,
Turin 1972; J. L. Ruiz de la Pefia, La otra dimension. Escatologia cristia-
na, Madrid 1975; K. H. Schelkle, Teologia del Nuevo Testamento, t. 1v,
cap. «Consumacién», Herder, Barcelona 1978; M. Schmaus, Kath. Dog-
matik 1V, 2, Manich °1959 (trad. cast., Teologia dogmadtica, t. V1I, Rialp,
Madrid 1965); id., El problema escatoldgico, Herder, Barcelona 1964;
D. Wiederkehr, Perspektiven der Escharologie, Einsiedeln 1974; A. Winkl-
hofer, Das Kommen seines Reichs. Von den letzten Dingen, Francfort del M.
1959; J. Zahn, Das Jenseits, Paderborn 1916.
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Introduccidon

SOBRE § 1: H. U. von Balthasar, «Eschatologie», en: J. Feiner, J. Triitsch
y E Bockle, Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, 403-21 (citado:
Balthasar I); E. J. Délger, Sof salutis, Miinster 21925; U. Hommes y J. Rat-
zinger, Das Heil des Menschen. Innerweltlich-christlich, Munich 1975;
H. J. Jaschke, Der Heilige Geist im Bekenninis der Kirche. Eine Studie zur
Pneumatologie des Irenaeus von Lyon im Ausgang vom altchristlichen Glau-
bensbekenninis, Miinster 1976; E. Peterson, «Die geschichtliche Bedeu-
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1. SITUACION ACTUAL DE LA PREGUNTA
POR LA ESCATOLOGIA

La escatologfa, como «doctrina sobre las postrimerfas», ha ocu-
pado el dltimo lugar de los tratados teolégicos. Durante siglos ha
estado durmiendo el suefio de los justos. Ultimamente, y como
consecuencia de la crisis histérica de nuestra época, ha pasado a
ocupar el centro del pensamiento teolégico. Hace unos 20 afios
que Hans Urs von Balthasar la calificé de «frente meteoroldgico»
en la teologfa de nuestra época (Balthasar I 404). Hoy aparece
como la sefora de todo el espectro teoldgico. No hay mds que
fijarse, por ejemplo, en el hecho de que el Sinodo de las didce-
sis de Alemania dio a su profesién de fe el titulo de «Nuestra espe-
ranzar, describiendo la fe desde la perspectiva de la esperanza.
:Cdémo se llegé a este cambio de perspectiva? ;Cémo hay
que considerarlo? Como dato exterior del cambio se pueden citar
las obras de Johannes Weifs (especialmente Die Predigt Jesus vom
Reiche Gottes, 1892) y las primeras investigaciones exegéticas de
Albert Schweitzer (Skizze des Lebens Jesu, 1901; Von Reimarus zu
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Wrede, 1906). Basada ya en el pensamiento cientifico moderno,
se vislumbra aquf una idea que antes en la Ilustracién sélo estu-
vo presente en gente un poco rara y que los demds apenas si toma-
ron en serio: todo el mensaje de Jests habia sido escatoldgico, su
fuerza arrolladora habia consistido en que Jestis anuncié con auto-
ridad el préximo fin del mundo, la irrupcién del reino de Dios.
En el vigor de esta esperanza habria consistido lo explosivo, lo
nuevo, lo grande de Jests, debiendo interpretarse todas sus pala-
bras a partir de este centro. Para Jesus el ser del cristiano se resu-
mirfa en esta peticién central del Padrenuestro: «<Venga a nosotros
tu reino», peticién que se fijarfa en el hundimiento del mundo y
la irrupcién de lo que dnicamente Dios puede hacer. En esta pers-
pectiva aparece toda la historia de la formacién de la Iglesia como
historia de la desescatologizacién, que es como de hecho inten-
t6 presentarla en todos sus detalles M. Werner.

A lo largo de nuestras reflexiones tendremos que ocuparnos
con detalle de las tesis mencionadas. No hay duda de que éstas
afectan no sélo al nucleo de la escatologfa, sino al del mismo cris-
tianismo, cuya verdadera esencia se pone asf a debate. Por aho-
ra lo que nos interesa no es sino ver el contexto ideoldgico en el
que nos movemos al plantear la cuestién escatoldgica. En la exé-
gesis ha hecho acto de presencia una nueva conciencia escatold-
gica, que sitda cuanto la fe es y significa en la perspectiva de la
esperanza. Esto no se puede explicar simplemente como resulta-
do de métodos cientificos depurados. Cuando al enfrentarse con
fuentes histdricas aparece un punto de arranque totalmente nue-
vo, eso es siempre signo de una conciencia diferente que mira
la realidad con otros ojos, recibiendo, por tanto, de esa misma
realidad nuevas respuestas. Para nuestro caso no hay duda de que
esta repentina atencién que se presta a los tonos y subtonos del
Nuevo Testamento va unida a la creciente crisis de la civilizacién
europea. La nueva postura se relaciona con la conciencia de hun-
dimiento que acosa cada vez mds a los espiritus desde finales de
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siglo XIX como pudiera hacerlo el presentimiento de un terremo-
to inminente de proporciones mundiales. Esta conciencia de hun-
dimiento recibié una primera confirmacién trégica con la prime-
ra guerra mundial y fue agotando y horadando poco a poco la
teologfa liberal que entonces dominaba, haciendo que se desmo-
ronara su cristianismo cultural lleno de optimismo. Entonces la
teologfa se pasé al existencialismo, filosofia de la disponibilidad,
de la decisién, presentdndose, al mismo tiempo, como explica-
cién filoséfica de lo que, en definitiva, querfa decir el mensaje de
Jesus sobre el final.

Entre tanto ha alcanzado a la teologfa una segunda corrien-
te mds fuerte y de un realismo mucho mayor: el marxismo. En
su entraia se encuentra algo de la fuerza primitiva del mesia-
nismo veterotestamentario, por supuesto que orientado ahora
hacia lo antiteista. El marxismo pide una fe incondicional en
cuanto que el conjunto ha tomado la forma de la ciencia mis-
ma, de la explicacién exacta del pasado, presente y futuro del
hombre. Ante esa explicacién cualquier objecién puede apare-
cer tinicamente como un quedarse rezagado en el curso impla-
cable de la historia. No se pueden cerrar los ojos al apasionamien-
to y la fascinacién que despierta y que vienen de su raiz profética,
que promete un mundo para cuyo advenimiento no se ve racio-
nalmente ningdn signo. Al lado de la guerra declarada a Dios
y a las religiones histéricas, y junto con ella, se da, pues, una
pasidn religiosa que es capaz de atraer hacia si con poder casi
magnético las energfas religiosas de muchos hombres, las cuales
se encuentran en gran medida a la deriva y privadas de un cli-
ma propicio. Es la misma pasién religiosa que muy a las claras
invade también la teologfa, que en ello descubre y presiente una
posibilidad de dar al mensaje escatoldgico un contenido visible
y realista. Es algo raro y comprensible a la vez que, tras la radical
separacién de Barth entre fe y religidn, la teologfa se muestre aho-
ra dispuesta a elegir la religién en vez de Dios, una vez que se
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ve ante la alternativa de escoger entre la fe en Dios y la pasién
religiosa de cara al futuro.

Hoy la escatologia se podria escribir enteramente como dis-
cusién (mostrédndose de acuerdo o adoptando una postura cri-
tica) con la teologfa del futuro, de la esperanza, de la liberacién,
como lo ha hecho D. Wiederkehr en sus Perspektiven der Eschato-
logie, en cuya visién no entra pricticamente ninguno de los temas
cldsicos de la doctrina sobre las postrimerias: no se habla del cielo
ni del infierno, del purgatorio ni del juicio, de la muerte ni de la
inmortalidad del alma. En la temdtica escatoldgica entra, sin duda,
la cuestién del futuro y el presente y con ella todo lo referente a
la esperanza y su prictica. Pero un esbozo de teologia dogmati-
ca no puede aceptar tal desplazamiento de perspectivas. La razén
de no poder hacerlo no es solamente que a un manual hay que
exigirle informacién sobre los temas cldsicos de una materia. El
motivo profundo para no hacerlo es que estas cuestiones inclu-
yen lo especifico de la visién cristiana sobre lo futuro y su presen-
te, siéndole al hombre tan necesarias como le es necesario lo cris-
tiano, por mds que por ciertos motivos pueda parecer algo pasado
de moda en su configuracién de fe.

2. LOS PRESUPUESTOS HISTORICOS
DE LA SITUACION ACTUAL

¢Cémo se ha llegado a que este mensaje diga tan poco a los hom-
bres de hoy con tanta frecuencia? A esta cuestién hay que respon-
der, si es que ello es posible, sélo de modo concreto y detallado.
Pero corre una respuesta muy extendida y sorprendentemente
sencilla de la que tenemos que ocuparnos en la segunda parte de
nuestras reflexiones sobre la situacién del problema. Se dice que
en el cristianismo oficial el mensaje escatoldgico se ha corrompi-
do profundamente, que la historia de la escatologfa es una histo-
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ria de apostasfa. Se dice que el cambio que se hizo de una pric-
tica de la esperanza hasta llegar a una doctrina de las postrime-
rias, significa una mutacién trascendental de lo que al principio
se penso. Si esto es verdad, entonces es absolutamente légica la
consecuencia que se saca en el sentido de que el mal dnicamen-
te se puede curar volviendo a los origenes. Una vuelta asi para
restaurar la actualidad de lo originario es lo que con frecuencia
pretenden ser las teologfas de la liberacién. Parece que las prue-
bas de la tesis de la mencionada apostasia se encuentran total-
mente a la vista. Por ejemplo, hace mucho que se llama la aten-
cién sobre el contraste existente entre el Maranatha de los
comienzos cristianos y el Dies irae de la Edad Media. En aquél
aparece la alegre esperanza de que el Cristo llegard pronto, espe-
ranza que aparece reforzada en esta peticién de la Didaché (prin-
cipios del siglo 11): «Que venga la gracia y que pase el mundo»
(10,6). En el Dies irae domina el miedo del juicio, miedo que
mira el final con la perspectiva del pavor y de la salvacién ame-
nazada del alma. Un tercer apoyo para esas consideraciones gus-
ta buscarse en las misiones populares de los siglos XIX y XX, cuyo
lema era: salva tu alma. Ahf se quiere ver con claridad meridiana
la individualizacién del cristianismo y, en consecuencia, la pér-
dida de lo que habia constituido el nicleo de la escatologia y del
mensaje cristiano como tal: la esperanza confiada y comunita-
ria de la cercana salvacién del mundo.

Las consideraciones histéricas que se agarran a pocas férmu-
las siempre han sido problemdticas, por mds que hay ocasiones
en que pueden presentar indicios. Por ejemplo, no se sabe con
certeza cudl es el sentido exacto de la exclamacién Maranatha.
Lo mismo puede tratarse de una peticién que de una afirmacién.
La traduccién puede ser: ven, Sefior Jesus, o: el Sefior ha venido.
No falta quien piensa que pudo tratarse de una especie de mal-
dicién en orden a proteger la santidad de la eucaristia: «Con la
misma seguridad con que nuestro Sefior ha venido...» (cf. K. G.
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Kuhn, ThWNT 4,470-475). Lo que con gran seguridad se pue-
de decir es que el término hay que situarlo en el contexto de la
celebracién eucaristica en el primitivo cristianismo, debiendo
interpretarse a la luz de su modo de rezar. Esta oracién es siem-
pre, al mismo tiempo, de contenido presente y futuro. Se trata
del anuncio alegre de que el Senor estd ahi y también de la lla-
mada al Sefior presente para que venga, porque en su misma con-
dicién de presente continda siendo el que ha de venir.

Para explicar esto puede servirnos el recordar lo que E. J.
Daolger y E. Peterson nos han ensefiado sobre la caracteristica de
la oracién del primitivo cristianismo, por cuanto que ellos inves-
tigaron la manifestacién sensible de esta oracién. En la Iglesia
primitiva rezaban conjuntamente cuerpo y espiritu. Gracias al
cuerpo, la oracién se inserta en el cosmos y su historia. Cuan-
do el israeli rezaba, se volvia hacia el templo de Jerusalén, es decir,
con ello insertaba su oracién en la historia de salvacién de Dios
con Israel, historia que encuentra su actualizacién global en el
templo. Reza al Dios que quiere ser glorificado en el templo, con
lo que introduce asimismo su oracién en la ley de fe de Israel, en
el ordenamiento que Dios mismo ha puesto. La oracién del pri-
mitivo cristianismo se dirige, por el contrario, hacia el Oriente,
hacia el Sol que sale. Este es el simbolo del Cristo resucitado, que
de la noche de la muerte ha subido a la gloria del Padre, domi-
nando sobre el universo. Pero el Sol naciente es, al mismo tiem-
po, el signo del Cristo que vuelve, el cual sale definitivamente de
su ocultamiento y establece el reino de Dios en el mundo. La
fusién de ambos simbolismos en la imagen del Sol que viene de
Oriente puede también dar una idea de lo intimamente unidas
que se encuentran la fe en la resurreccién y la esperanza en la
parusia, puede dar una idea de lo enraizadas que se encuentran
en la figura del Sefior, que en cuanto resucitado ya ha vuelto,
continda viniendo siempre en la eucaristia, con lo que sigue sien-
do precisamente el que viene, la esperanza del mundo. Este vol-
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verse hacia el Oriente para orar, orientacién que hace del cosmos
el signo de Cristo y, consiguientemente, el lugar de oracidn,
ese volverse hacia el Oriente, digo, se subrayaba haciendo una
cruz en la pared oriental de los lugares de reunién de los cris-
tianos, segin lo ha probado Peterson. Esa cruz hay que enten-
derla como signo del Hijo del hombre que vuelve y también
como amenaza escatolégica de juicio en el sentido de Zac 12,10
y Ap 1,7: «[...] Lo verdn todos, incluso los que lo traspasaron, y
por él se lamentardn todas las tribus de la tierra». «[...] La cruz
de los dbsides se debe a la costumbre littrgica de orar volviéndo-
se hacia el Oriente, donde se ponia una cruz, simbolo de la fe
escatoldgica» (Peterson 32). En esta cruz se ve, por asi decir, la
marcha triunfal del Cristo que vuelve a la comunidad creyente,
la cual, volviéndose hacia Oriente, manifiesta que el templo ha
sido abolido y que es Ciristo el verdadero templo, como actua-
lidad y futuro del mundo.

¢Qué se deduce de todo esto? Si la oracién, el volverse a Dios
por Cristo, fue entonces y sigue siendo hoy el centro propiamen-
te dicho de la existencia cristiana como tal, quiere decir que es el
andlisis estructural de la oracién el que ofrece la mejor posibili-
dad de conocer la estructura intima del primitivo cristianismo.
Tras estas breves noticias no es que queramos llegar a una con-
clusién final, pero si podemos decir que en la oracién de la Igle-
sia que se va formando, en la oracién no dirigida ya hacia el tem-
plo sino hacia Oriente, puede verse una fuerte tension escatoldgica.
Pero inmediatamente hay que afiadir que esta esperanza escato-
16gica tiene que ver con la tensién espiritual de la oracién y con
el poder comunitario de la fe dentro de la unidad de la Iglesia,
y que estd unida a la experiencia de la presencia de lo definitivo
en la celebracién de la Eucaristia. Esto quiere decir, al mismo
tiempo, que no se puede hablar de la esperanza cristiana como
de algo de mafana o de pasado mafiana. Podriamos expresar-
nos también asf: la esperanza estd personalizada. Su centro no
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