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Prélogo

El presente libro redne trabajos del autor sobre eclesiologia que
proceden en términos redondos de una década y media. Las distintas
ocasiones a que deben su origen los trabajos particulares, condicionan
su distinto titulo cientifico o mds bien querigmatico, que no he
querido modificar al recogerlos en este volumen. Tampoco me ha pa-
recido conveniente registrar la bibliografia aparecida entre tanto
en trabajos mds antiguos, puesto que su reimpresion se justifica
unicamente en lo que cada una de esas contribuciones aporta. Por
eso solo he llevado a cabo refundiciones en los casos en que la .
misma doctrina exigia una nueva exposicion o debia delimitarse o
ampliarse. De este modo, apenas si hay articulo que no haya sido
modificado; redactados en forma completamente nueva han sido los
estudios sobre la teologia del Concilio y sobre el problema de la
salvacion tdnica en la Iglesia, lo mismo que el trabajo sobre pri-
mado y episcopado no impreso hasta ahora. Abrigo la esperanza
de que asi el volumen, aun nacido de circunstancias casuales, per-
mita sin embargo una ojeada general sobre los problemas funda-
mentales de la eclesiologia. Tengo que agradecer a la sefiorita Karin
Bommes la composiciéon de los indices, y a la editorial el cuidado
puesto en la impresiéon de la obra.

Tubinga, 14 de septiembre 1969 JoSEPH RATZINGER
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Parte primera

ALGO SOBRE HISTORIA DE LA ECLESIOLOGIA






Observaciones sobre el concepto de Iglesia
en el Liber regularum, de Ticonio

Desde que, hace mas de cincuenta afios, publicé Traugott Hahn
su breve, pero precioso tomito 7yconiusstudien, la investigacion
sobre Ticonio s6lo ha hecho escasos progresos, mientras ganaba
en importancia el estudio del pensamiento de su gran paisano afri-
cano, san Agustin. Es natural partir de los nuevos conocimientos
logrados en el campo agustiniano para ensayar también una nueva
vision del mundo ideal de Ticonio, a quien H. van Bakel califico
de Augustinus ante Augustinum?®, y cuya investigacion de hecho
se ha dado siempre la mano con la investigacion agustiniana. Si
destacamos el problema central de la controversia donatista, que
fue el concepto de Iglesia® aqui precisamente resulta evidente
que las ideas de Hermann Reuter, aceptadas por Hahn, respecto del

1. T. HaHN, Tyconiusstudien. Ein Beitrag zur Kirchen- und Dogmengeschichte des 4.
Jahrhunderts, Leipzig 1900. Aunque Hahn presenta modestamente su obra como mera in-
citacién fragmentaria, sigue siendo con sus 116 paginas la Unica monografia, en gran
parte fundamental, sobre el problema de Ticonio, que tampoco el presente trabajo quiere
reemplazar, sino s6lo completar y, donde sea necesario, corregir. Las gratas referencias
a nueva bibliografia sobre Ticonio tengo que agradecérselas a R. Gillet. Cf. ahora también
mi articulo Ticonio en LThK X 180s.

2. H. vaNn BakeL, Tyconius, Augustinus ante Augustinum, en «Nieuw Theologisch
Tijdschrift» 19 (1930) 36-57. Bakel redne (p. 41s) una serie de alabanzas que algunos padres
de la Iglesia tributaron a Ticonio, lo mismo que HAHN 1-5.

3. Esta temdtica resultaba tanto de la discusién sobre el bautismo, como de la cues-
tién tradicional que le habia precedido, que tenia a su vez por base el problema de la
ecclesia sine macula et ruga. Ci. respecto de Ticonio, por ejemplo, HAHN 20: «El comen-
tario (al Apocalipsis) es muy monétono. Sélo tiene un tema: la Iglesia.» Cf. también
A. PINCHERLE, L’ecclesiologia nella controversia donatista, en RicRel 1 (1925) 35-55. Sobre
el problema del donatismo, ahora el resumen de W.H.C. FREND en RAC 1v, 128-147 (bibl.);
precisa sobre todo es la edicién comentada de los escritos antidonatistas de Agustin en
«Bibliotheque Augustinienne» t. 28-32 (1963ss); t. 32, p. 22ss, mas bibliografia.

15



Concepto de Iglesia en el «Liber regularum»

concepto agustiniano de Iglesia *, han sufrido, tiempo ha, correccio-
nes esenciales por los estudios de Hofmann °, Kamlah ¢ y por mis
propias exposiciones’, que hacen deseable una nueva indagacién
de las posiciones reales de Ticonio. De acuerdo con el marco del
presente estudio, aqui s6lo trataremos, con referencia a nuestra cues-
tion, del Liber regularum®, de autenticidad indiscutible; el comen-
tario al Apocalipsis® queda excluido.

Partiendo de los azares de la vida del teblogo laico donatista, se
plantea ante todo con agudeza francamente incitante el problema
de su inteligencia de la Iglesia. Segin es notorio, por su doctrina
general y seflaladamente por su tesis de la «catolicidad extensiva» *°
coino nota esencial necesaria de la Iglesia visible, Ticonio entré en
conflicto con sus superiores eclesidsticos: rechaz6 la carta pastoral
de Parmeniano, sucesor de Donato el Grande, y fue finalmente
excomulgado en razén de sus opiniones heréticas por un sinodo
donatista 2,

El paso natural de retorno a la Iglesia catdlica, que parecian

4. Asi sobre todo la idea del doble concepto de Iglesia, ver infra.

5. F. HorMaNN, Der Kirchenbegriff des heiligen Augustinus in seinen Grundlagen und
in seiner Entwicklung, Munich 1933.

6. W. KaMmLaH, Christentum und Geschichtlichkeit, Stuttgart 1951.

7. J. RarziNcer, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, Munich
1954.

8. Ed. preparada por Burkirr, Cambridge 1894 (Texts and Studies 11, 1).

9. Sobre esta tradicién cf. HAHN 7-20; brevemente DEKKERS, Clavis patrum Latinorum,
Brujas 1951. La edicién anunciada por Hahn no aparecié nunca. Del comentario de Beato,
que interesa sobre todo en el caso, aparecié una edicion, por desgracia muy insuficiente,
Roma 1930 (ed. preparada por H. Sanders); un anilisis critico de las fuentes ofrece H. RaM-
say, Le commentaire de I’Apocalypse par Beatus, en RHLR vi (1902) 418-447; un frag-
mento del comentario ahora: PL Suppl. 1, 621-652; cf. Clavis Patrum 2709s.

10. Esta expresién es empleada sobre todo por E. ALTENDORF, Einheit und Heiligkeit
der Kirche, Berlin-Leipzig 1931.

11. El texto de la carta de Parmeniano puede en gran parte reconstruirse por el Contra
Epistolam Parmeniani de Agustin.

12. Cf. por ejemplo, CAYRE, Patrologie et histoire de la théologie 1, Paris 1953, 36lss:
«Rappelé a 'ordre par une lettre officielle de Parménien (vers 378), il refusa de se soumettre
et fut excommunié par son Eglise, en 380». Cf. también HauN 114; G. Baroy, Art. Tyco-
nius en DThC xv, 1932; A. PINCHERLE, Da Ticonio a St. Agostino, en RicRel 1 (1925)
4445 (este segundo articulo de Pincherle es principalmente critica de fuentes).
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Condiciones y sentido de la pertenencia a la Iglesia

facilitarle sus opiniones catolizantes, no llegd a darlo*2, pero omiti6é

al parecer igualmente reconciliarse con la comunidad donatista y

asi murié como excommunicatus, fuera de toda visible commu-

nio ecclesiae. Mas sea lo que fuere de la hora de su muerte (so-

bre la que nada seguro sabemos), lo cierto es que compuso su

Liber regularum en un tiempo en que se encontraba, por decirlo asi,

inter communiones; no pertenecia a la comunién catélica ni tam-

poco a la donatista, ni hizo tampoco nada por formar parte de la

una o de la otra. Ello plantea ya de por si la cuestién de qué idea

tenia de la Iglesia un hombre que tan arbitrariamente se aferré a

sus propias ideas, que se mantuvo tranquilamente lejos de toda

comunion visible con la Iglesia. Notese bien que con ello subra-

yamos una paradoja que ha sido desde luego advertida por la in-

vestigacion anterior, pero no vista en todo su alcance. Se ha sentido
desde siempre como cosa extrafia que, a pesar de su tendencia ca-

tolizante y del repudio por parte de su propia Iglesia, Ticonio no se

hiciera catdlico apareciendo asi como el enfant terrible del dona-

tismo, en expresion de Cayré 4. Ahora bien, si es cierto que esta

ambigua posicién doctrinal resulta extrafia®®, su conducta existen-

cial, sin embargo, nada posee de la incitante paradoja a que aca-

bamos de referirnos. Esta paradoja consiste, para recalcarlo una

vez mds, en que, consciente y voluntariamente, un hombre se man- -
tiene fuera de toda concreta communio ecclesiae y, no obstante,
quiere permanecer cristiano y cree pertenecer a la verdadera Igle-
sia. He ahi una conducta, de la cual s6lo se dan escasos paralelos
en la historia de la Iglesia antigua, aunque tampoco falten en ab-
soluto. Porque quien asi se porta parece dar por supuesto que hay
una Iglesia invisible, a la que también se puede pertenecer dentro
de un amplisimo desprendimiento de la Iglesia visible; y que hay
una salud eterna para quien Unicamente pertenece a esta Iglesia
invisible,

13. 1Ibid., 362. Era un hecho que Agustin sobre todo no podia comprender. Cf. HAHN
99s; vaN BAKEL, 43. Sobre el conjunto también E. DINKLER en Pauly-Wissowa, 2.2 ser.
vi-1, 849s.

14. le., 362.

15. Hahn ha contribuido decisivamente a su esclarecimiento: 101-104. Bardy 1933 opina
francamente: «Avec de telles idées, comment Tyconius pouvait-il rester donatiste? Saint
Augustin ne le comprenait pas et nous ne le comprenons pas davantage». De modo seme-

jante BATIFFOL, Le catholicisme de saint Augustin, Paris 1920, 1, 110: «Tyconius fait penser
a4 ces théologiens anglicans qui découvrent le catholicisme et restent anglicans.»

17
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Concepto de Iglesia en el «Liber regularum»

Desde el punto de vista de un Reuter, un Harnack o un Scholz,
ello no tendria nada de particularmente llamativo, pues eran de
opinién que Agustin habia ensefiado lo mismo *%; hoy, sin embargo,
sabemos que para Agustin no habia otro acceso a la ecclesia vera
et invisibilis, que el paso por la visibilis ecclesia catholica®’. Pero
asi cobra el problema toda su agudeza. Antes de entrar en contacto
con los escritos de Ticonio, se siente uno tentado, como hemos
notado, a suponer en €l una teoria de amplitud realmente sorpren-
dente sobre la Iglesia invisible. ;Confirma su obra esta sideas o pre-
senta otra salida a la dificultad en que nos encontramos? He ahi el
problema que vamos a plantearnos en las paginas siguientes .

I. CONDICIONES Y SENTIDO DE LA PERTENENCIA A LA IGLESIA

Partamos inmediatamente de la cuestion fundamental: ;Quién
pertenece a la Iglesia? (Qué significa «pertenecer a la Iglesia» y
qué efecto tiene esta pertenencia? En tiempo de Ticonio y posterior-
mente, donatistas y catélicos tenian en el fondo, sobre este punto,
la misma opinién. Condicion para ser miembro de la Iglesia era
para ellos el bautismo, que tiene por consecuencia la incorporacion
en la communio ecclesiae (sacramental); la comunidad de comunién
es el verdadero sentido de ser miembro de la Iglesia, de tal forma
que los conceptos de communio (= corpus Christi) y de ecclesia
coinciden en gran parte ®. Respecto de la significacién del bautismo,
dificilmente pensaria Ticonio de otra manera que la enseiiada por
la unanime conviccién de toda la Iglesia °, aun cuando choque su
repulsa a la reiteracién del bautismo exigida por la mayor parte
de los donatistas para los fraditores?*, Dificilmente hubo de im-

16. Véanse las pruebas mais adelante.

17. Cf. RATZINGER, Volk und Haus Gottes 144s, y la bibliografia alli citada, part. Hof-
mann 224-232.

18. K. FoORSTER, Die ekklesiologische Bedeutung des corpus-Begriffes im Liber regularum
des Tyconius, en MThZ 7 (1956) 173-183, ha atacado algunas de las interpretaciones aqui
propuestas. Sin embargo, un nuevo examen de los textos no me ha obligado a modificar
mi exposiciébn. Por lo demaés, el trabajo de Forster tiene un enfoque completamente distinto.

19, En pro de esta visibn de la Iglesia he aducido extensas pruebas en mi mentado
trabajo y he hecho ver que se da en Cipriano, Tertuliano, Optato y Agustin.

20. Cf. HaHN 63. En pro de ello habla también la interpretacién del bautismo por
Ticonio, como primera resurreccién; cf. por ejemplo, Reg. 1v, 36, 12ss.

21. Cf. HauN 101ss, en que se muestra que, respecto del bautismo, no reinaba en el
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Condiciones y sentido de la pertenencia a la Iglesia

pugnar tampoco que la pertenencia a la Iglesia tuviese como efecto,
por lo menos aparente, la comunién sacramental. Era un hecho
patente que nadie podia pasar por alto. Ahora bien, parece que
ahi solo vio algo realmente superficial, algo de lo que en ciertos
casos también se podia prescindir. La verdadera condicién funda-
mental y, al par, la cuestién, decisiva de pertenecer a la Iglesia
nos lo describe nuestro tedlogo con la palabra fides y no con com-
munio. Estudiemos ahora algo mas despacio el concepto de fe,
tal como aparece en Ticonio.

Con espiritu auténticamente paulino desenvuelve el concepto de
fe en antitesis con el concepto de ley; pero ambas realidades las
considera con vistas al problema de la justificacion y, por ende,
de la salud eterna en general. Ticonio se opone resueltamente a la
idea de que la ley haya perdido su virtud justificante a solo partir
del advenimiento de Cristo, mientras anteriormente pudo sin duda
operar la salud eterna. No, nunca hubo justificacién por la ley, sino
que toda justificacion se da «Gnicamente por la gracia y por la fex 2.
Pero en este caso se plantea la cuestion de cémo alcanzaban la
justificacién los justos antes de Cristo. ;O es que acaso antes de
Cristo nadie fue en absoluto justificado? Esta ultima idea la recha-
za con viveza **. M4s bien axiomitico: «Nunca fue rota la cadena
de la descendencia de Abraham desde Isaac al dia de hoy» 2¢,
Tratase naturalmente de aquella verdadera descendencia de Abra-
ham a la que conviene la filiacion de Abraham por razén de la fe
comin con €l (cf. Rom 4) %, Siguese que siempre hubo creyentes
sobre la tierra y, por ende, también justificados.

Ahora bien, es importante una comprensién més precisa de esta
fe. La fe se mueve en una antitesis constante y necesaria con la

donatismo una praxis uniforme, y que acaso Ticonio se acercaba mas que Parmeniano al
estado primitivo. Sobre la evolucién histérica del donatismo, merece consultarse también,
sobre todo, W.H.C. FREND, The Donatist Church. A movement of protest in roman North
Africa, Oxford 1952. A. PINCHERLE, L’ecclesiologia, presenta sobre todo una cxposicién de
la eclesiologia de Parmeniano. Optato y Ticonio.

22. Reg. m, 12, 2ss: «Auctoritas est divina, neminem aliquando ex operibus legis
iustificari potuisses. P. 15, 19: «...neque aliquando liberari potuit nisi sola gratia per fidem».
Cf. sobre el problema de la justificaci6n, HAHN, 33-42.

23. Reg. m1, 12, 27-13, 2: «...quis tam sacrilegus, quis tam tumore stuporis elatus

diceret, Mosen et prophetas uel omnes sanctos iustitiam non fecisse aut iustificatos
non esse?».

24. Ibid.

25. Ibid. «Semen autem Abrahae non carnale, sed spirituale, quod non ex iege est, sed
ex repromissione est.»

19



Concepto de Iglesia en el «Liber regularum»

realidad no saludable de la ley; es mas, esta antitesis es para ella tan
necesaria, que no podria existir en absoluto sin esta ley y que con
el crecimiento de la descendencia de la fe tenfa también que crecer
la ley 2. De ahi que la ley de Moisés no sea para Ticonio un nuevo
periodo de la historia de la salud eterna, sino sblo una fase tran-
sitoria dentro de la antitesis necesaria y real desde el principio entre
los factores de salvacién y perdicion. La ley es, por decirlo asi
(st aventuramos tan audaz expresion), el «aguijon de la fe» y ello
inseparablemente de su funcién de ser «aguijon del pecado»; es
mds, cabalmente por ser aguijon del pecado, se convierte también
en madre de la fe. La ley coloca al hombre continuamente ante
la imposibilidad de dar por si mismo a su existencia el orden de-
bido; le demuestra una y otra vez la imposibilidad de lograr por
si mismo su justicia ante Dios. Asi reconoce el hombre su caida en
el mal, su propia impotencia interior para salvarse; pero, en el
reflejo de esta impotencia, conoce la fuente de la salud, en cuanto
que ésta no puede venirle de si mismo, sino Unicamente de Dios.
Y este conocimiento se llama fe?”. En efecto, eso significa que el
hombre deja de esperar su salud eterna por razon de sus propias
obras en el cumplimiento de la ley y mds bien se abandona con-
fiadamente a la gracia de Dios 2. Ahora bien, el que es capaz de
ese conocimiento tiene el Espiritu de Dios, y el Espiritu de Dios
y. el Espiritu de Cristo son una sola y misma cosa. De ese modo, la
participaciéon en el Espiritu de Cristo representa lo esencial de
la cristiandad (la «esencia del cristianismo») y asi todos los que
de esta manera poseyeron el Espiritu de Dios fueron creyentes en el
pleno sentido de la palabra. Pero esto significa que estuvieron

26. Reg. 11, 18, 9ss: «...Sed dicit quis: Si in utilitate fidei data est lex, cur non ab
origine seminis Abrahae, si quidem iuge fuit? re uera iuge fuit: iugis et fides ut genitrix
filiorum Abrahae, iugis et lex per dinoscentiam boni et mali. Sed post promissionem filio-
rum Abrahae, multiplicatis eis secundum carnem, multiplicandum erat et semen Abrahae
quod non est nisi ex fide. Quae multiplicatio non posset sine adiutorio legis multiplicatae,
ut multitudo in fidlem necdum reuelatam, sicut dictum est, uel necessitate deduceretur».

27. Reg. 1, 16, 1ss: «...sed cum infirmitate carnis et uvirtute peccati urgeretur, dedit
Deo claritatem. Sciens Dominum bonum et justum et uiscere miserationis suae contra opera
manuum suarum non clusisse, intellexit esse iter ad nitam et faciendae legis remedium uidit...
Nunc autem bono fidei dedit legem ministram mortis, ut amatores uvitae fide uitam uiderent
et iusti fide uiuerent, qui opus legis non ex sua uirtute, sed ex Dei dono fieri posse cre-
derent. Lex enim a carne fieri non potest...»

28. 1Ibid.: «Lex enim a carne fieri non potest; quaecumgque facta non fuerit, punit. Quae
ergo spes homini faciendae legis et fugiendae mortis nisi opis et misericordiae Dei, quam
fides inuenit?»
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exentos de la ley aun en el tiempo de la ley; su ley tnica fue el
Espiritu de Dios, con que fueron agraciados *.

Si resumimos las conclusiones a que hemos llegado hasta ahora,
pueden sin duda afirmarse dos cosas:

a) La incorporacion a la Iglesia (0 el ser miembro de ella),
sobre todo para los elegidos antes de Cristo y no solo para ellos, es
concebida pneumatoldgica y no cristoldgicamente.

b) La participacion en el Pncuma se comunica por la fe, que
aparece asi como el elemento decisivo de la incorporacion a la
Iglesia. Pero esa misma fe no se extiende tanto materialmente
(partiendo de la fides historica), cuanto, mds bien, formalmente
(partiendo de la fides-fiducia). La fe es esencialmente la superacion
de la ley por la confianza en la bondad salvadora de Dios.

Antes de proseguir con los problemas asi planteados, hemos de
descartar una posible mala inteligencia. Las conclusiones hasta
aqui logradas pudieran desvirtuarse con la simple sugerencia de
que la conocida doctrina acerca de la ecclesia ab Abel, no repre-
sentarfa en manera alguna un bien propio de Ticonio, y que en
occidente estuvo representada sobre todo por san Agustin *°. Pero si
se compara la idea agustiniana de la ecclesia ab Abel con las ideas
de Ticonio que acabamos de exponer, aparece a plena luz la arbi-
trariedad y diversidad de las mismas. Naturalmente, no es éste el
lugar para una extensa comparacioén, pero es evidente que Agustin
entiende de manera puramente cristologica no sélo la actual Iglesia
después de Cristo, sino exactamente igual la Iglesia de antes de
Cristo. El tnico camino para la justificacién es ahora como en-
tonces la explicita fides mediatoris y no una fides-fiducia pneuma-
tologica entendida como se quiera®'. Afiddase que, para Agustin,
la misma justificaciéon de los justos del Antiguo Testamento fue

29, Ibid.: 16, 24-17, 3. «Ostendit Spiritum Dei et Christi idem esse. Ostendit praeterea,
qui spiritum Dei habuerit in carne non esse. Si ergo unus est Spiritus Dei et Christi, pro-
pheti et sancti, qui Spiritum Dei habuerunt, Spiritum Christi habuerunt. Si Spiritum Dei
habuerunt, in carne non fuerunt; si in carne non fuerunt, legem fecerunt... qui ergo ad
Deum confugit, accepit Spiritum Dei, quo accepto mortificata est caro, qua mortificata
potuit facere legem spiritualis, liberatus a lege, “quia iusto non est lex posita” (1Tim 1,9).»

30. Sobre la historia de esta doctrina cf. por ejemplo, Y. CONGAR, Ecclesia ab Abel, en
«Abhandlungen iiber Theologie und Kirche» (Karl-Adam-Festschrift), Diisseldorf 1952, 79-
108, y la bibliografia alli citada.

31. Cf. HorMAaNN, 180; RATZINGER, 296ss. El caracter fiducial del concepto de fe tico-
niano lo pone también de relieve Hahn: «La fe consistird en adelante en aprehender y man-
tener la gracia de Dios manifestada en las promesas y en el evangelio» (lc., 40).

21



Concepto de Iglesia en el «Liber regularum»

una justificacion in ecclesia, pertenecian ya en sentido pleno a la
Iglesia ahora presente y solo asi podian realmente ser justificados 32,
De nada semejante hay rastro en Ticonio; para él, el medio comin
de justificacion no es la Iglesia, sino el Espiritu de Dios, que se
identifica con el Espiritu de Cristo. Fl contraste entre los dos en
esta cuestion pudiera tal vez reducirse de la manera mas sencilla
a la siguiente formula: Mientras Agustin proyecta sobre el pasado
la forma del camino de la salud eterna ahora vigente y lo hace
ya posible alli, Ticonio proyecta el camino entonces vigente, o la
idea del mismo que se le impone, dentro de la actualidad y hace
que sea alin ahora posible. Que la idea del camino de salvacién
antes de Cristo sea en el telogo laico donatista distinta que en el
padre de la Iglesia de Hipona, no puede ponerse en duda después
de lo dicho; hay que empezar por demostrar que Ticonio consi-
deraba en lo esencial el camino de salud que acabamos de des-
cribir como camino abierto todavia en la actualidad.

II. ForRMA ESENCIAL DE 1A IGLESIA PEREGRINANTE:
EL CORPUS BIPERTITUM %2

El camino de salud antes de Cristo se caracteriza por la dialéc-
tica necesaria de la ley y la gracia: La ley entrega al hombre a su
propia impotencia para salvarse y deja asi libre el camino para
la salvacién, que viene de Dios. Esta dialéctica, la bipartitio de la
realidad de la salud eterna, se mantiene en el Nuevo Testamento,
aun cuando en forma distinta. Es mas, hay que decir que si la fides
es el concepto decisivo del espacio subjetivo de la eclesiologia,
la bipartitio es la palabra normativa para su parte objetiva. El
fondo esencial de la doctrina sobre el corpus bipertitum consiste en
la tesis de que el Gnico cuerpo de la Iglesia tiene dos lados: el
izquierdo y el derecho, uno pecador y otro agraciado; pero am-
bos lados pertenecen a un solo y Gnico cuerpo *t. Més fuertemente
aun que en los dos hijos de Abraham * y en las dos clases de hijos

32. Eso trato yo de aclarar en mi articulo citado, cf. sobre todo p. 300.
33. Cf. sobre ello el trabajo de K. FORSTER citado en la nota 18.
34, Reg. m, 8, 9; cf. lo que sigue.

35. Reg. 1, 29, 15s: «Ex Abraham ita bipertitum semen ostensum est.» Cf. también
Reg. 11, 11, 27s.

22



Forma esencial de la Iglesia peregrinante

de Jacob *¢, Ticonio halla expresado este hecho en aquellos pasajes
que no s6lo muestran la dualidad, sino al propio tiempo su com-
posicion en un solo cuerpo: Fusca sum et decora, dice la esposa
del Cantar de los cantares (1,4): soy negra y hermosa, es decir, la
esposa una de Cristo, el cuerpo uno de la Iglesia, tiene lado izquier-
do y derecho, comprende pecado y gracia®?. Pero asi hay muchos
tipos de dualidad-unidad de bien y mal: Salomoén estuvo «biparti-
do» %2, Ninive *, Tiro*°, Jerusalén *' simbolizan a la vez a buenos
y a malos y hasta el tipo de Lucifer estd bipartido: Lucifer signi-
fica en la Escritura tanto a Cristo como a Satands*2, De ahi resulta
una regla hermenéutica de importancia fundamental: Hay algunos
tipos o figuras, como Babilonia, que sélo expresan el mal, la pars
sinistra ecclesiaze y en este sentido con «univoco»; pero muchos
otros tipos o figuras son ambivalentes, representan a la Iglesia entera

36, Ibid., 28, 26ss: «Itaque in duobus quantitas expressa est, non qualitas separationis.
Ceterum ambo, qui separati sunt, in uno futuri, antequam diuviduntur ostensi sunt.»

37. Reg. 11, 10.

38. Reg. 1v, 38s: «Quod si neque reprobatus est neque idolorum cultores regnum Dei
possident, manifestum est figuram fuisse ecclesiae bipertitae Salomonem, cuius “latitudo cor-
dis” et “sapientia sicut harena maris” et idololatria horribilis», andlogamente Reg. v, 65, 6ss:

39. Reg. 1v, 41s.

40. Reg. 1v, 45ss.

41. Reg. 1v, 41 et passim. El nimero de estos tipos o figuras podria facilmente multi-
plicarse: Reg. 1, 4s, etc. .

42. Reg. vii, 71, 23ss: «Caelum Ecclesiam dicit... de hoc caelo cadit lucifer matutinus;
lucifer enim bipertitum est, cuius pars sancta est, sicut Dominus dicit in Apocalypsi de se
et suo corpore: Ego sum radix et genus David et stella splendida matutina, sponsus et
sponsa’ (Apo. 22,16). Item illic: Qui uincit, dabo illi stellam matutinam (Ap. 2,28), id est,
ut sit stella matutina sicut Christus, quem accepimus.» Emparentada con la figura de
Lucifer estd la interpretaciobn de los dos puntos cardinales sur y norte como simbolos
de Cristo y del anticristo. Reg. vII, 73, 16ss: «Duae sunt partes in Ecclesia, Austri et Aqui-
lonis, id est meridiana et septentrionalis. In parte meridiana Dominus manet, sicut scriptum
est: Ubi pascis, ubi manes in meridiano (Cant. 1)? diabolus vero in Agquilone sicut dicit
Dominus populo suo...» Interesante es la nueva interpretacion de un dicho comin de
la teologia popular donatista, que aqui se menciona: E! «Ubi pascis, ubi manes in
meridie» del Cantar de los cantares era para los donatistas una prueba de que la esposa
de Cristo, la verdadera Iglesia, se encontraba en el sur geografico del mundo, es decir, en
Africa, y de que sbélo se daba en la comunidad donatista (cf. Ps AuGUSTINUS, De un. eccl,
16, 40: PL 43, 421s). Ticonio sigue otro camino. Las denominaciones geograficas son sélo
figuras de los Ordenes esenciales del mundo y hasta vale la tesis: «ad instar ecclesiae fabri-
catus est iste mundus, in quo sol oriens non nisi per Austrum, id est meridianum iter
habet... Aquiloni uero, id est, aduersae parti non oritur» (Reg. vii, 73, 23ss). Asi pues,
todo el mundo estd estructurado cristolégicamente, por no decir eclesioldogicamente. El
cosmos fisico es un esquema representativo de la Iglesia, y la interpretacién tipoldgica
del mundo aplicada a la Iglesia, no es, consiguientemente, alegoria posterior, sino que
descubre el oculto sentido de las cosas. Expresamente se rechaza una vez mds la teologia
vulgar donatista y en su lugar se erige el concepto de catolicidad peculiar de Ticonio:
p. 75, 3ss: «Meridianum uero pars est Domini... Aquilo diaboli, utraque autem pars in
toto mundo.»
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y, por ende, el bien y el mal®. No se da, pues, aquella clara anti-
tesis entre Jerusalén y Babilonia, que es caracteristica para Agustin.
Jerusalén es simultineamente Babilonia, incluye en si misma a
Babilonia: ambas son una ciudad unica que tiene un lado izquierdo y
otro derecho **. Ticonio no desenvuelve, como Agustin, una doc-
trina de las dos ciudades, sino una doctrina de una sola ciudad con
dos lados. Ahora bien, esto es algo fundamentalmente distinto. Pero
de aqui resuita también que el anticristo pertenece a la Iglesia,
crece en ella y con ella hasta la gran discessio, que trae la revelatio
definitiva. Los pueblos del mundo beberan en la Iglesia el vino de
la colera de Dios, porque la Iglesia abarca tanto a Cristo como al
anticristo. Si la doctrina de Ticonio sobre los lados derecho ¢ iz-
quierdo de la Iglesia recuerda la doctrina de Lutero acerca de la
obra propia de Dios y de la obra extrafia de Dios*, también se
recuerda aqui vivamente la doctrina sobre el anticristo del refor-
mador wittenbergense, que busca al anticristo cabalmente en el
centro de la Iglesia medieval, que era el papa *, siquiera falte aqui
la peculiar dialéctica que es esencial en la marcha del pensamiento

43. Reg. 1v, 39, 25ss: «Illud autem multo necessarium est scire: omnes omnino ciuitates
Israel et gentium vel prouincias quas Scriptura alloquitur aut in quibus aliquid gestum refert
figuram esse Ecclesiae: aliquas quidem partis malae, aliquas bonae, aliquas uero utriusque.»
Esto se muestra en lo que sigue en una serie de ejemplos, a la postre también sobre Babilonia,
sobre la que se dice (cf. p. 50, 10ss): «Babylon, ciuitas aduersa Hierusalem, totus mundus
est, qui in parte sua, quam in hac Israel habet, conuenitur». Aqui aparece Babel como
puro tipo del mal (cf. 50, 6), pero estd en Jerusakn.

44. Claramente Reg. 1v, 41, 14s: «Ostendit in Hierusalem esse Theman, quam illic Deus
interficiet et Dagon et omnia exsecrabilia gentium.» Ibid., 52, 10ss: «...aperte ostendit
omnes gentes esse Babylonem et eas ‘“‘in terra” atque “in montibus” suis, i.e. in Ecclesia
perdere». P. 53, 1ls: «Item: omnes gentes, quae sub caelo sunt, in ciuitate Dei iram Dei
bibere et illic percuti, Hieremias testatur...» P. 54, 9s: «Hierusalem... in qua sunt omnes
gentes terrae.» Cf. también Reg. v, 63, 3s. Hierusalem bipertita est et portae eius bipertitae.
Per portas inferorum exitur de Hierusalem sarcta et per easdem intratur in maledicta...»
(cf. sobre este pasaje HAHN, 81s). Reg. viI, 83, 8ss: «Ex qua die creatus es tu (= diabolus
et eius corpus) cum Cherubim, imposui te in monte sancto Dei (Ez 28,14), id est in
Christo uel in Ecclesia: “In medio lapidum igneorum fuisti”, id est hominum sanctorum,
qui adunati montem Dei faciunt.»

45. Una breve reproduccién de esta doctrina con intento ademds de aprovechar sus ideas
fundamentales para Ia teologia actual en E. BRUNNER, Die christliche Lehre von Gott (Dog-
matik 1), Zurich 21953, 175-182; alli mas bibliografia sobre la cuestion.

46. Sobre la evolucion de esta idea desde la alta edad media cf. E. BeEnz, Ecclesia
spiritualis. Kirchenidee und Geschichtstheologie der franziskanischen Reformation, Stuttgart
1934, y una serie de articulos del mismo autor en ZKG (1931ss); ademés E. SEEBERG,
Gottfried Arnold. Die Wissenschaft und Mystik seiner Zeit, Meerane 1923, 431ss; E. SCHAE-
FER, Luther als Kirchenhistoriker, Giitersloh 1897; A. DEMPF, Sacrum imperium, Darmstadt
21954, Acerca de la ulterior evolucién de la idea y su influencia sobre la conciencia de la
historia y de la fe protestantes, asi como la historiografia eclesidstica catdlica informa
HirLER, Die christliche Geschichtsauffassung, Colonia 1884.
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del tedlogo africano. Efectivamente, si ahora tratamos de explicar
la dualidad y unidad de bien y mal en la Iglesia por el mundo ideal
propio de Ticonio, puede decirse que fundamentalmente no es
otra cosa que la continuacion de la dialéctica arriba descrita entre
lex y gratia dentro del tiempo del Nuevo Testamento *'.

Asi las cosas, fluye toda una serie de consecuencias. Ante todo,
resulta claro que el concepto de la catolicidad extensiva defendido
por Ticonio se distingue fundamentalmente del concepto de Agus-
tin y de los catdlicos en general. En Agustin significa de hecho la
dilatacién positiva del reino de Cristo sobre el mundo entero por
obra de la Iglesia %%, En Ticonio significa también eso *°, pero expresa
ademés la unidad interna de la Iglesia con el xbopog obrog que
no se contrapone absolutamente a ella, sino que ha entrado en
ella misma como pars sinistra®®. Ya antes se ha visto claro que el
juicio, repetido con frecuencia después de Hahn, de que la doctrina
de las dos ciudades es comin a Agustin y a Ticonio, s6lo en parte
es exacto. También respecto de la doctrina del corpus hay que
corregir ideas muy arraigadas. Hahn escribe al respecto: «Agustin
censura... esta terminologia (a saber la denominacién de la Iglesia
como corpus bipertitum). Ticonio habria debido decir: De corpore
Domini vero atque permixto... Agustin sélo da con ello la férmu-
la acertada para la vision mds personal de Ticonio» 3. Al final -
de su investigacion resume Hahn los puntos comunes que unen a
Ticonio con Agustin: «Ambos contraponen una civitas Dei y una
civitas diaboli. Ambos tienen un doble concepto de la Iglesia...» 2.

47. Esto no se dice en ninguna parte expresamente, pero no solo resulta del principio
de Ticonio, sino que se reconoce también claramente en muchos pasajes, asi por ejemplo:
Reg. u1, 26, 5s: «In quam uero partem lex proprie conueniat, licet uni detur corpori,
Dominus in Evangelio declarat...» (vide supra, p. 24, 18: «Non est data conditio, i.e. lex,
nisi impiis et peccatoribus»). La ley vige aGn hoy para el creyente, pero no como irae
operatrix, sino como fidei exercitium (Reg. 11, 25, 5-26, 4; cf. Haun, 33).

48. Cf. RATZINGER, Volk und Haus Gottes, 28ss, y 127ss.

49. Cf. part. Reg. 1, 2s y Reg. 111, 22ss.

50. Véase lo dicho arriba sobre la relacion entre Jerusalén y Babilonia segln Ticonio;
cf. part. Reg. v, 63s.

51. P. 65.

52. P. 115. De modo semejante HARNACK, Dogmengeschichte 11, %1931, 80 n.° 1: Segin
€1, Ticonio habria distinguido entre la Iglesia «verdadera» y la «empirica». Esta férmula pue-
de entenderse rectamente, pero es en todo caso equivoca. Més acertado es el juicio de
A. PINCHERLE, L’ecclesiologia donatista: RicRel 37, 53: «S. Agostino, che nel c. ep.
Parm. (111, 3, 17) interpreta Ticonio attribuendogli un’opinione troppo simile alla propria...
coglie in realta questo punto debole del sistema di Ticonio nel De doctrina christiana (1,
32) dove non & pit dominato da preoccupazioni polemiche. Qui egli osserva che non si pud
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En realidad, el padre africano de la Iglesia comprendi6 en este
caso su propia distancia del te6logo donatista mucho mas exacta-
mente que los historiadores de fines del siglo pasado. Agustin objeta
a Ticonio que los malos no estdn nunca, ni siquiera ahora, con
Cristo y no pertenecen, por tanto, ni siquiera ahora, a la Iglesia .
Porque la Iglesia es tnicamente de Cristo, y no del anticristo; es
una y no estd bipartida. Los malos no pertenecen verdaderamente
a ella, sino que s6lo parecen pertenecerle. Esta distincion entre
verdad y apariencia tomada de la ontologia neoplaténica, que es
extrafia a Ticonio, salva en Agustin la unidad del concepto de
Iglesia y asegura una solucién completamente distinta del problema
de la TIglesia de los pecadores, que la que pudo dar Ticonio ®*.
Finalmente, aqui se abre también una perspectiva sobre la cuestién
de la que partimos al principio: cémo Ticonio, hombre extra
commupniones, pudo imaginarse su propia justificacion. Es evidente,
por de pronto, que en esta inteligencia de la Iglesia la salud eter-
na por Cristo no puede primariamente fundarse en las instituciones
visibles de la misma. Pero ademds Ticonio afirma expresamente que
el culto visible de la Iglesia lo mismo puede ser culto de Cristo
que del demonio; lo decisivo es el espiritu con que se practica *°.
Asf aparece visible la idea de una pertenencia a la Iglesia casi pura-

attribuire alla Chiesa il “tabernacolo di Chedar” e che non si pud parlare di un corpo del
Signore diviso in due...» También es acertado lo que Pincherle dice (p. 54) sobre la comin
intencién fundamental de Ticonio y Agustin, la doctrina de la justificacion.

53. De doctr. christ, 1, 32, 45, ed. preparada por VOGELS (Flor. Patr. 24), 65; «Se-
cunda (sc. regula) est: “de Domini corpore bipertito”, quod quidem non ita debuit appe-
llare, non enim re vera Domini corpus est, quod cum illo non erit in aeternum, sed dicen-
dum fuit: “de Domini corpore vero atque permixto’, aut ‘“‘vero atque simulato” vel quid
aliud quia non solum in aeternum verum etiam nunc hypocritae non cum illo esse dicendi
sunt,, quamvis in eius esse videantur ecclesia.»

54. Esta solucién del problema de la Iglesia de los pecadores a base de la ontologia
platdnica aparece claramente en el pasaje citado de De doctr. christ.; méis material sobre el
tema en mi estudio: Volk und Haus Gottes, 145ss.

55. Cf. por ejemplo: Reg. v, 63, 10ss: «sanctae portae ciuitatis Hierusalem Christus est
et uicarii eius, custodes legis... Porta diabolus est et uicarii eius, pseudoapostoli praedicato-
res legis...» Extensos textos sobre esta tesis (sobre todo del comentario al Apocalipsis) ofrece
HauN, 69-78. En la p. 75 se dice: «El (== Satanis) afiade a sus siete cabezas una maés
“quasi occisum in morte et plaga mortis eius curata”. Alddese a la Iglesia del mundo, porque
se une a un simulacrum Christi, a una sombra de Cristo... Es la predicacién sobre Cristo,
que ahorra la penitencia... Pero este imaginario servicio de Cristo lo es en realidad del diablo,
pues Ticonio afirma aqui claramente: Un Cristo todo lo dogmaiticamente correcto que se
quiera, pero que no trae ni exige cambio de sentir, es el diablo o un fantasma, por el que
Satands aparta a los hombres del verdadero Cristo. Una fe en Cristo, de quietud y no de
movimiento, es una fe en el diablo. Toda adoraciéon de Cristo, que no consista en el se-
guimiento de sus mandamientos, es adoracién del diablo.»
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Factor escatologico en el concepto de Iglesia

mente espiritual, que se deriva logicamente de la doctrina ticoniana
del corpus bipertitum: Esta doctrina suprime practicamente toda
seguridad respecto de la validez y de la eficacia de las institu-
ciones eclesidsticas externas. Tal vez sea licito, con toda la cautela
que se impone, avanzar un paso mds. Ticonio ensefia claramente que
los justos encontraban su salud eterna no por la ley, sino contra
la ley, rompiendo con la ley y, por ende, con el eclesicismo de su
tiempo. ;Aplicéd Ticonio, que hace penetrar hasta en el Nuevo Tes-
tamento, siquiera sea en forma modificada, su dialéctica de ley y
gracia, ideas semejantes en el caso de su propia persona? No lo
sabemos, pero dificilmente podrd demostrarse lo contrario.

III. EL FACTOR ESCATOLOGICO EN EL CONCEPTO DE IGLESIA
DE TICONIO

Agustin objeta contra la idea ticoniana de la Iglesia que la se-
paraciéon de Cristo y del anticristo no se realiza s6lo al fin de los
tiempos, sino que fundamentalmente se da ya ahora®®. Con ello
descubre el doctor de la Iglesia de Hipona otro factor esencial en
el concepto de Iglesia del gran donatista, que hemos de mentar
aqui para redondear lo dicho. Nos referimos al fuerte acento esca- -
tolégico, que es propio de este concepto de la Iglesia ®”. Efectiva-
mente, si la Iglesia estd ahora tan entretejida con el mal como
afirma Ticonio, siguese que su verdadera revelacion y cumplimiento
debe reservarse necesariamente al futuro, al fin de los tiempos.

Pero preguntémonos por de pronto: ;Qué novedad ha acontecido
propiamente con Cristo? ;En qué se distingue el Nuevo Testamento
del Antiguo? Ticonio ve un doble progreso:

a) Desde Cristo, la comunidad de los hijos de Abraham se
extiende mds alla del pueblo judio y se hace catdlica, es decir, uni-
versal en el sentido literal de la palabra . Por aqui se entiende una

56. De doctr. christ., l.c.

57. A ello alude también de paso PINCHERLE, 52s: «L’illogicita di Ticonio non consiste
tanto nel non aver conformato la propria condotta pratica alla teoria; bensi nell’aver am-
messo che la separazione dei due populi si fard alla fine e nel considerare, insieme, il corpo
unico della Chiesa come “bipartito”.»

58. Reg. 1, 2s y Reg. 1, 22ss. Cf. Acustinus, Contra ep. Parm. 1, 1: PL 43, 33:

«Tichonius enim omnibus sanctarum paginarum vocibus circumtusus evigilavit et vidit
ecclesiam Dei toto orbe diffusam...»
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